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بسم الله | لعظیم والصلوة والسلام علی حبیبه الکريم وعلی اله وأصحابه أجمعين. 
كلمة التشكر 2 

ان الشکرلله سبحانه وتعالی شکراً جزیلاعلی آن موسس 
مدرسة|حسان القرآن والعلوم النبويةخدوم العلماء والصلحاء الحاح 
الحافظ صغیر آحمد زیدمجده» وطلابهاءوخدامهاجمیعاً منتسبون في 
العلوم الظاهر قوالباطنةالی بركةالعصر ريحانةالهند إمام المحدثين 
قطب الأقطاب العلامة محمد زكرياالصديقي الكاندهلوي نور الله 
مرقده وأعلئ الله مراتبه» ومع ذلك وفق الله عزوجل لهذاالمعهد 
الم رکزی الأمین لعلوم العلامةعلیه الرحمةوماثره بنشر علومه ومعارفه 
ان الفضل بيد الله. 

من خزائن علوم الشیخ قدس سره الرسائل المتعددة في 
اللغةالأرديةالتى نشرهاالمر کزالوحید لعلومه ومعارفه " مدرسةحسان 
القترآن والعلوم النبوية"مثلاً:اختلاف الأمةالمحشی» وفضائل 
الصلوة»وأربعين من آحادیت الصلاقوالسلام »وذ کر مبارك من سيرة 
النبي الأمي بك وتذ كرةبنات الشيخ قدس ا المرحومة ماتت» 
وسرجو الطباعة من رسائله العربية”جزء الاختلاف فى الصلاة“و”جزء 
الأعمال بالنیات. 

فى جمیع العالم من العرب والعجم :القارة السوداء و آبریکا 
وأستریلیاء فیهاالم صادرالاسلامیةوالمدارس العربية والزوایاعلی 


منهج الشرعیةالتی منسوبةالیه نورالله مرقده التی توّدي خدمات 
الدین الحنیف بأحسن الطریق»والله تعالی نساأله آن یتقبل جمیع 
مساعیهم »مین بجاه النبي الکریم علیه الصلاة والتسلیم. 

موّسس هذه دار قالتي هی عروة من تلك سلسلة الذهب و 
خدا مهایقومون بشکر الله سبحانه وتعالئ علئ نعمةعظيمة أعني 
أن الله تتعالى شرفنابطباعة "التقریرالرفیع شرح مشكاة المصابيح“ 
الذي مملوء من علومه وفيوضه ومجموعةمن إفاداته العربية. ذلك 
فضل الله يؤقيه من يشاء: 

وكذلك منتظم المدرسةوخدامهايؤدون الشكر الجزال 
والأمتنان لأرباب الجامعةمظاهر العلوم السهارنفورلاسيماصاحب 
السماحة سولاناالسید محمد شاهد الحسنی السهارنفوري دامت . 
بركاتهم العاليةالأمين العام للجامعة الم ذ کورة:لان بتوسطه دام مجده 
حصلت المدرست‌هذاالشرف الجلیل والنعمةالعظیمة. 


فجزاهم الله أحسن الجزاء في الدنياوالأخرة. 


فقط 
مجلس المنتظمة مدرسة احسان القرآن والعلوم النبوية 
لاو دن 
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التقررالرفيع ج ۲ ۱ 
۰ أبسم الله الرحمن الرحيم! 
باب الساجد ومواضع الصلاة 


۰ ۲ ا ی تجران الفرن بعد قاف "على جرا 
لنفل؛ فأجازه الجمهورء ومنعه مالك وأحمد لایة: «فولوا وجُوهکم شطره> 
البقرة: .)١44‏ وما نقل في «الحداية» خلاف الشوافع في ف الفرائض والنوافل مله 
احشي علی غلط الکانب. 

والحديث يخالف ا بلال الاتية('. ورجح بأن الثبت مقدم» و مل 
على التعدد, والحديث تكلم فيه بالإرسال» بسطه القاري. 


( قوله: وما نقل في الهداية إل ) قلت: قال الإمام المرغيناني في «الحداية؛ :151/1١‏ 
الصلاة في الكعبة جائزة فرضها ونفلها خلافاً للشافعي فيهما. وقال الحشي تعليقاً عليه: كأن 
هذا وقع سهواً من الكاتبء فإنه يرى -جواز الصلاة في الكعبة فرضها ونفلها كذا أورده 
أصحاب الشافعي في كتبهم. «النهاية» اه. ٠‏ 

قلت: وني «الأم» للشافعي ١/١٠٠و ۲٠٤١/۷‏ أنه سأل الربيع عنه عن الصلاة في 
الکعبة فقال: یصلی فیها الکتوبة والنافلة. وذکر النووي نی «احموع» ۸ استحباب 
لصلاة فیها. وی «ختصر الزني» ۱7/۱: ويصلي نی الکعبة الفريضة والنافلة. اه. فما قال 
في «الهداية», لیس بصحیح. 

( قوله: بسطه القاري ) قال القاري في «المرقاة» ۳۰۲/۲: فیل: في روايته توهم إرسال» 
لأن ابن عباس لم يكن مع النبي صلى الله عليه وسلم حين دخل. ولعل العذر أن يقال = 


© أي: في حديث ابن عمر برقم (1941)» وفيه: ثم صلی». 


التقريرالرفيع ج ١‏ ْ ۱۰ 

۱۱ ( عموداً عن يساره ) وف بعض الروايات عكسهء وحمل 

غلی التعدد, ولکن قال ميرك: ان احمهور علی آن دخوله صلی الّه علیه 

وسلم بعد الهجرة لم يكن إلا مرة. وقال ان حبان: الأشبه آن الدخول 

کان مرتین: مرة في الحج ومرة في الفتح. لم أن الدخولين 
في الحج. قاله القاري. 


< باختلاف الزمان وتعدد دخوله علیه السلام أو أن الكاتب أسقط منه الذي روى عنه ابن 
عباس» أو يقال كان ابن عباس مع من دخل الكعبة لكنه لم يشعر بالصلاة. ذكره الطيبي. 
وقال ميرك: وف كل من هذه الاحتمالات نظر يُعرف بالتأمل. والله أعلم. وقال ابن حجر: 
وقدّموا رواية بلال لأنها مثبتة وتلك نافية» والمثبت مقدم لزيادة علمه, ولأن رواتها أكثر 
والكثرة تفيد الترجيح في الرواية. 

(قوله: ول بعض الروایات عکسه ) قلت: رواه مسلم في احج 474/١‏ من طريق 
مالك, فیه: «جعل عمودین عن يساره وعمودا عن يمينه»» وكذا في نسخة «الموطأ؛ المصرية 
في باب الصلاة في الكعبة. ون النسخة الهندية مثل ما في «المشكاة». واختلفت فيه نسخ 
«الموطأ' كما بينه المؤلف رحمه الله في «الأوجز» ۳ فقال: کنا د کردا کن تاره 
وعمودين عن يمينه؛ - في جمیع اللسخ الهندية ونسخة «الباجي» ودالتقصي» و«المصفى» 
بالإفراد إلى اليسار والتثنية إلى اليمين» وكذا في رواية محمدء ووقع في أكثر النسخ المصرية 
ونسخة «التنوير» و«الزرقاني؛ عكسه يعني بالإفراد إلى اليمين والتثنية إلى اليسار. 

( قوله: ذهب السهيلي إلخ ) قلت: قال السهيلي في «لروض الألف» ۱۷۱/۶: انه 

علية السلام دخلها يوم النحر فلم يصلء ودخلها من الغد فصلى وذلك في حجة الوداع. 


۲ ۱ 0 
إن لم يحمل على التعدد فتوجيه العتود على ما قاله القاري . 
فلاف 7 ايتين لحل الصلاة والآخحر محل الدعاء. 
[5! ( إلا المسجد الحرام ) اختلف في أن المسجد النبوي أفضل أم 
المسجد الحرام ؟ الجمهور على أن المسجد الحرام أفضل لظواهر الروايات. 
والمالكية على أن المسجد النبوي أفضل لروايات م الله عليه 
وسلم: «اللهم اجعل ال 


9 ( قوله: الجمهور على أن المسجد الحرام إلخ ) وفي «نيل الأوطار» للش وكاني 
١/9‏ :: قال أهل مكة والكوفة والشافعي وابن وهب وابن حبيب المالكيان: إن مكة 
أفضل» وإليه مال الجمهور. وذهب عمرء ويعضن الضجابة: ومالك وأكثر المدنيين إلى أن 
المدينة أفضل» واستدل الأولون بحديث عبد الله بن عدي 0 
يقول وهو واقف بالحزورة في سوق مكة: «والله إنك لخير أرض الله وأحب أرض الله إلى 
لله ولو لا أني حرجت منك ما خرجت»7". 

( قوله: لظواهر الروايات ) قلت: منها ما أخرجه أحمد في «مسنده» ٠/٤‏ عن عبد 

لله بن الزبير قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «صلاة في مسجدي هذا أفضل من 

ألف صلاة فيما سواه من المساجد إلا المسجد الحرام» وصلاة في المسجد الحرام أفضل من 

مائة صلاةٍ في هذا». وق رواية ابن حبان :)١570(‏ «وصلاة في ذاك أفضل من مائة صلاة 

في هذاء يعني في مسجد المدينة». ومنها ما أخرجه أحمد ف «لسند» ۲۹/۲ عن ابن عمر عن 

النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: «صلاة في مسجدي هذا أفضل من ا 
و أفضل». 





( «للرقاة» ۰۳1۵/۲ 

قلت: + ررى البحاري في فضائل المدينة Xer!‏ ومسلم في اج 3392 فضل المدينة ال عن أنس رضي الله عنه عن الني 
صلى الله عليه وسلم قال: «اللّهم اجعل بالمدينة ضِعْفَيْ ما حعلت بحكة من البركة». ول أحد باللفظ الذي ذکره الشیخ. 

7 رواه هد ۳۰۵/4 والترمذي (۵ ۳۹۲ وابن ماحة »)5١١4(‏ وصححه الترمذي وابن حبان (۳۷۰۸). 


5 وایضاً اختلفوا في أن الزائد في المسجد هل داخل في الأجر أم ۲ 
٠ 5‏ العيني وغيره إلى الأول. «عرف». 

۳۲ ( لا تشدوا الرحال ) استدل به من قال: لا يجوز شد الرحال 
مطلقا إلا إلى ثلاثة مساجدء وقيل: يحوز السفر لزيارة الروضة الشريفةء وقيل: 
لاء والصواب نعم. وبسط الكلام في الناظرة بين ابن تيمية وتقي الدين 
السبكي في رسائله الشهيرة. وأحسن الأجوبة ما ذكر عما أخرجه أحمد: دلا 
تشدوا الرحال إلى مسجد ليصلي فیه( إلخ. «عرف». 


( قوله: الزائد في المسجد هل داخل إل ) قال العلامة الكشميري في «لعرف 
لشذي» ۸۱/۱: ثم الفضل للمسجد النبوي هل هو مقتصر على البقعة التي كانت في 
عهده أم متعد إلى ما زاد فيها عمر وعثمان وغيرهما ؟ واختار العيني في «شرح البخاري» أن 
الفضل غير مقتصر على ما كان من البقعة في عهده لأن المذكور في الحديث: «الصلاة في 
مسجدي هذا, اجتمع فيه الإشارة والتسمية» وف «الهداية؛ أن المسمى والمشار إليه لو كانا 
من جنس واحد فالاعتبار للمشار الیه, ولذا کانا من نوعین فالاعتبار للمسمی» وفیما نحن 
فيه تعدد الأنواع فيكون الاعتبار للتسميةء أي: مسجدي, فما صدق علیه لفظا السجد 
النبوي.يكون فيه فضل الصلاة. ومثله في هفيض الباري» 4/7 "4 . 

( قوله: من قال لا يحوز شد الرحال إل ) قلت: قاله الشيخ أبو محمد الجويني 
| والقاضي عياض وطائفة عملا بظاهر هذا الحديث كما في «لفتح» ۰۱۹۰/۶ وعمدة 
القازي» ۷ وغلطه النووي؛ وقال في «شرح مسلم' ۱ والصحيح عند - 








۳ تمامه في العرف الشذي)؛ اله إلى ثلاحة مساجد ولکن-۸ آحده كذا اللفظ و يذكره ذا اللفظ الحافظان العسيي وابسن 


حجر بل ذکراه عن أبي سعيد مرفوعاً بلفظ: «لا ينبغي للمطي أن تشد رحاله إلخ4 سيأت فيما علقت على قوله: زيارة الروضة 
الشريفة. [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 


میم 
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۲ 





> أصحابنا - وهو الذي اختاره إمام الحرمين والمحققون - أنه لا يحرم ولا يكره. اه. 


وأجيب عن هذا الحديث بأن المراد أن الفضيلة التامة إنما هي في شد الرحال إلى هذه 


الساجد خلاف غيرها فإنه جائز. ١‏ 

ر قوله: لزیارة الروضة الشريفة ) قلت: مذهب ابن تيمية الحراني آن السفر لزيارة . 
القبر النبوي غير جائزء بل يريد السفر إلى المسجد النبوي ثم إذا بلغ المدينة يستحب زيارة 
القبر المبارك. 

وأجاب عنه الجمهور بأجوبة أحسنها ما ذكره الحافظ العيني في «العمدة» عن شيخه 
العراقي, والحافظ ابن حجر نی «لفتح»: بأن الراد فیه حکم الساجد فقط, وأنه لا تشد 
الرحال إلى مسجد من المساجد غير هذه الثلاثة» وأما قصد غير المساجد من الرحلة في 
طلب العلم وی التجارة والنزهة وزيارة الصالحين والمشاهد وزيارة الإخوان ونحو ذلك 
فلي داخلاً في النهي» واستدلا لذلك بزاوية أبي سعيد الخدري مرفوعاً عند أحمد في 
مسنده» /54: «لا ينبغي للمطي أن تشد رحاله إل مسجد بيتغى فيه الصلاةٌ غير المسجد 
الحرام والسجد الاقصی ومسجدي هذا» وحسن إسناده الحافظان: العيني وابن حجر 
العسقلاني. وانظر لسائر الأجوبة «لعمدة» ۲۵6/۷ ولفتح» ره ۱۱۱) ودوفاء الوفاء». 

وأما حجة الجمهور في جواز السفر هو تعامل السلف التوارث فیهم علی السفر ال 

زيارة روضته المقدسة صلى الله عليه وسلم وتواتر بذلك آخبارهم کما تجد تفصیل ذلك نی 
كتاب التقي السبكي «شفاء السقاب» وکتاب التقي الحصني «رفع الشبه». وکتاب 
السمهودي «وفاء الوفاء» قال الشيخ البنوري: ما لسنا في حاجة إلى نقله بعد ثبوت الإجماع 
القولي والعملي جميعا. اه من «معارف السئن» ۳۳۲/۳ بتصرف یسیر. 


لتقریرالرفیع ج ۲ ۱ 1 


( مسجدي هذا ) و و 
٤1‏ ( بيتي ) لعل المراد بيت سكناهء اوقيل: قبره('»! لما جاء في 
رواية آخری: ما بين قبري و Cen‏ 


( روضة ) قیل: معناه آن الصلاة والذکر فیهما یوّدیان» والظاهر آنها 
قطغة نقلت من الجنة وستعود الیهاء ولیست كسائر الأرض تفنى وتذهب. 
وهي من الجنة الآن وإن لم تمنع من نحو الجوع لاتصافها بصفة دار الدنيا. 
۹۵ ( يأتي مسجد قباء ) على ثلاثة أميال من المدينة. وفيه أنه 
يخالف حديث شد الرحال. 


( قوله: مسجدي هذا.. ( وق المخطوطة هنا بياض. قال القاري ف «المرقاة» 
۲ يريد به مسجد المدينة» ومزية هذه المساجد لكونها أبنية الأنبياء عليهم السلام 
ومساجدهم,ء ولأن الله ذكرها في كتابه القديم على وجه التعظيم والتكريم. 

( قوله: ما بين قبري و ...) ف المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: والحديث بتمامه 
عند أحمد ٠٤/۳‏ عن أبي سعيد الخدري مرفوعا: «ما بين قبري ومنبري روضة من رياض 
الجنة». وروى ٤/١‏ عنه وعن أبي هريرة بلفظ: ما بين بيتي ومنبري روضة من رياض ام جنة 
ومنبري على حوضي». قال القاري: لا منافاة بينهما لأن قبره ف بيته. 

( قوله: فيه أنه يخالف حديث شد الرحال ) قلت: والجمع بينهما بما قال الحافظ 
في «الفتح؛ ١10/5‏ أن المراد أن الفضيلة التامة إنما هي في شد الرحال إلى هذه المساجد 
بخلاف غیرها فإنه جائز فإتیانه صلی الله عليه وسلم مسجد قباء كان من قبيل بيان الجواز. 


واللّه أعلم. 


ما بين المعكرفين سقط من للخطرطة وأثبثه من «للرقاة» ۰۳۷۱/۲ 


یرف 


مم مد 


التقريرالرفيع ج ۲ ١5‏ 

۷۱ ر( أحب البلاد ) جمع بلدء 7 مأوى الإنسان» وقال 
الطيبي': وق التعبير کله بالبلاد تلمیح ال قو له تعال: لو البلد الطب 
ويحتمل أن يراد مضاف» أي: بقاع البلاد. 

1 ( بنى لله ) ذکره للاحتراز عن الریاء» حتى قيل: إن من كتب 
اسمه علی بنائه دخل على عدم إخلاصه. وأوّل بالدعاء. وأجيب بأنه حصل 
بدون الاسم ایضا 

یت ) اعکر اي السجد یل وني البيت للتعظيم لرواية أحمد: 
ولو کمفحص قطاة لبیضها» ولرواية أحمد: «بنى الله له أفضل منه» وق 
الطبراني : «آوسع منه»(۲). 

۸ ( نزله ) بضم الزاي والسکون معا: الضيافة. وقیل بالضم 

الکان الهیاً ما. 


( قوله: ان من كتب اسمه على بنائه إل ) قال ابن حجر: وهو ظاهر ما لم يقصد 
بكتابة اسمه نحو الدعاء والترحم. قال القاري: وفيه أن الدعاء والترحم صل جما معا 
فلا يحتاج إلى تعيين الاسم. کذا ی «لمرقاة» ۳۷۰/۲. 


( «شرح الطيي» ۲۹۸/۲. 
قلت: الحديث الأول رواه الإمام أحمد قي «مسنده» ۸۲/١‏ عن ابن عباس عن البي صلى الله عليه وسلم آنه قال: من بك لله 
مسجدا ولو كمفحص قطاة لبیضها بی الله له بيتاً ني ابلنة6. 

والثاي: رواه في 410/7 عن وائلة بن الأسقع مرفوعا: «من بن مسجدا يُصلى فيه ب الله عز وجل له في الحنة أفضل منه). 
وروى الطبراي في «المعجم الكبير» ۲٠٠/۷‏ عن أي أمامة قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «من بن لله مسجداً بن الله له تا ی 
الجنة أوسع منه». قلت: ورواه أيضاً أحمد ۲۲۱/۲ عن عبدالله بن عمرو» و451/5 عن أسماء بنت يزيد رضي الله عنهم. 


التق ريز اقيم ج ۲ ۱۹ 


|٠[‏ ( بنو سّلِمة ) بكسر اللام» وليس في العرب بالكسر غيره. 
والحديث یخالف حدیث شۇم الدار'. اوأجيب”] بأن الشوم 


باعتبار أنها طالما يفوت الجماعة ولا يسمع الأذان» والفضل باعتبار الخطى 
فافترقت ا حيثية. 
۱۱ ۷( سبعة ) لا مفهوم له إذ ورد ما يدل على الزيادة. 


( قوله: بنو سّلِمة ) قال القلقشندي وی «نهاية الاأرب» ۱۰۰/۱: بالکسر بطن من 
امخزرج من القحطانية» وهم بنو سلمة بن سعد بن علي بن راشد بن سادرة بن تزيد بن 
جشم بن الخزرج» وقال الجوهري: وليس في العرب سلمة بکسر اللام سواهم» قال: 
والنسبة إليهم لمي بفتح اللام. 0 

( قوله: إذ ورد ما يدل على الزيادة ) قلت: قال ابن رجب الحنبلي في «فتح الباري» 
ه/*: هذا الحديث يدل على أن هؤلآء السبعة يظلهم الله في ظله» ولا يدل على الحصرء 
ولا علی آن غیرهم لا بحصل له ذلك؛ فإنه صح عن النبي صلى الله عليه وسلم: «أن من 
نظر معسرا أو وضع عنه أظله الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله؛ رواه مسلم عن أبي اليسر 
الأنصاري. وأخرجه أحمد والترمذي وصححه عن أبي هريرة رفعه قال: «من نفس عن 
غريمه؛ أو محا عنه كان في ظل العرش يوم القيامة» اه. قلت: وقد ورد في رجال كثيرين 
غير هؤلاء أنهم يكونون في ظل العرش كالحزين وحملة القرآن" وغيرهم» وأضاف الحافظ = 


قلت: روى البخاري في باب ما يذكر من الشوم » ومسلم في باب الطيرة والفال إلح 751/1١‏ عن عبد الله بن عمر أن رسول 
لله صلی الله عليه وسلم قال: «الشؤم في الدار والمرأة والفرس». اه. وقد قيل: إن شؤم الدارأن تكون بعيدة عن السجد لا يسمع 
ساکنها الگذان. کذا نی «تفسیر حقي» ۰۳۹۵/۲ [ رضوان ال لبنارسي عفي عنه ]. 

"© سقط من المخطوطة. : 

0 قلی. روى الحاكم في «المستدرك» ۳ عن آي ذر قال: قال لي رسول الله صلى الله عليه وسلم: زرالقبور تذ کر ها الاحرة 
واغسسل الوتی فان معابلة حسده موعظة بلیغته وصل على الجنائز لعل ذلك أن يحزنك؛ فإن الحزين في ظل الله يتعرض كل خير». 
وصححه الحاكم. وروي عن علي رضي الله عنه مرفوعاً: «أدبوا أولادكم على ثلاث خصال: حب نبيكم؛ وحب آهل بینه - 


ر الا ظله ) آي: حراسته» یقال: اظلني. آي: آحرسني. وقیل: ظل 
العرش كما جاء في الخبر. وأشكل بأن الشمس تدنو من الرژوس ؟ وأجیب 
بأن ظل العرش یغلب علی الشمس. 

( وتفرقا ) يعني يحفظان الحب في الحضور والغيبة» وقیل: التفرق 
بالموت. 

( شماله ) قيل: فيه خذف أي: ! لا يعلم | من بشماله, وقيل: أراد به 
المبالغة. ) 

تون و e‏ 
( تنفق ) جوز التذكير أيضا.. ۱ 
يمينه ) ووقع في رواية مسلم عکسه» وهو مقلوب سهو عند 
| لحققين» قاله | لعسمّلا ني. «قاري». ۱ 
- في «الفتح» إليهم عدة رجال غير المذكورين» وقال: قد أفردته في جزء سميته «معرفة 
الخصال الموصلة إلى الظلال». قلت: وجمعهم أيضاً شيخنا الناقد البصير العلامة زين العابدين 
الأعظمي في رسالة بالأردية مسماة ب«عرش إِي كا سايه: ظل عرش ال». 

( قوله: جوز التذكير ) يعني يحوز في الفعلين - لا تعلم وتنفق - التذكير أيضا. 

( قوله: يمينه ) قلت: وقع في «صحيح مسلم»: «حتى لا تعلم يمينه ما تنفق شماله»» 
قال النووي ی «شرح مسلم» ۳۳۱/۱: هکذا وقع ف جميع نسخ مسلم في بلادنا وغيرهاء 
وکذا نقله القاضي عن جمیع روایات نسخ مسلم. والصحیح العروف: «حتی لا تعلم شماله 
ما تنفق یمینه» هكذا رواه مالك ف «الموطإ» والبخاري ق «صحيحه» وغيرهما من الأئمة = 


سوقراية القرآن» فان حملة القرآن في ظل الله يوم لا ظل إلا ظله مع أنبيائه وأصفيائه». ذكره البوصيري في (إتحاف الخيرة المهرة» في 
کتاب الفعن ۸/۸ وعزاه ل«مسند الفردوس ۰6 وأورده السيوطي في «جمع اللتوامع؟ )٩۲ ٤(‏ وعزاه لأي نصر عبد الکرم الشيرازي» 
والديلمي وابن النجار. 


التقریرالرفیع ج ۲ ۱۸ 
۷۱ ( خطوة ) بالضم ولفتح معاء فعلى الأول: ما بين القدمين؛ 
وعلی الثانی: الرة الواحدة. 


والنوم 2 المسجد جوز بل كراهة عند الشافعي» وفرق أحمد ومالك 
بين الغريب والمقيم. قاله القاري''). 

۷۰۳ ( من فضلك ) السر فيه أنه إذا دحل اشتغل في المثوبات» وإذا 
خر ج اشتغا بابتغاء الرزق. «ق). 


= وهو وجه الكلام» لأن الروت ف ال فل باي قال القاضي: ويشبه أن يكون 
الوهم فيها من الناقلين عن مسلم لا من مسلم. 

قال الحافظ ف «الفتح» (550): وقع في «صحيح مسلم؛ مقلوبا: «حتی لا تعلم یمینه 
ما تنفق شماله»» وهو نوع من أنواع علوم الحديث أغفله بن الصلاح وإن كان أفرد نوع 
القلوب لکنه قصره علی ما یقع في الاسناد. ونبه علیه شیخنا ی «محاسن الاصطلاح» ومثّل 
له بحدیث آن بن آم مکتوم یوذن بليل. فيكون المقلوب تارة في الإسناد وتارة في المتن. 

قلت: ذكره السيوطي في «تدريب الراوي» ۲۹۲/١‏ من أمثلة المقلوب في المتن. 

( مالم يحدث ) في المحطوطة هنا بباض. قال القاري: أي: حدثا حقيقياء أي: ما ۾ 
یطل وضوؤه. وقال ابن المهلب: معناه أن الحدث في المسجد خطيئة يحرم بها المحدث 
استغفار الملائكة ودعاءهم المرجو بركته. كذا في «المرقاة» ۳۸۱/۲. 

( قوله: النوم في المسجد يحوز إلخ ) قلت: أما عندنا الحنفية فقال ابن نجيم في 
«البحر الراتق» ۱۸۳/4: آما التوم في المسجد فاختلف المشايخ فيه؛ ونقل عن «التجنيس» أن 
الأشبه أنه يكره لأنه ما أُعِدَ لذلك. 


5 «المرقاة» 2387/1 وكذا ذكره النروي في «المجموع؛ .٠۷۳/۲‏ 


._التقريرالرفيع ج ؟ ۹ 

ل٤ ۷٠‏ ( فلیرکم ) قالت الظاهرية بوجوبهما لن آراد امحلوس. 
والجمهور حمله على الندب. بسطه في «النيل». 

 ۱۷۰۰(‏ فصلى ركعتين ) تحية السجد علی الظاهر. والکلام على 
الضحی سيأتي مفصلا في بابه. 

۷۰۱( ینشد ضالة ) یدخل فیه کل آمر ۸ ببن الساجد له کالبیع 
وغیره. «قاري». قلت: بخرج منه ضالة السجد. 


( قوله: بسطه في النيل ) قلت: قال الشوكاني في «النيل» 717/4: الأمر يفيد 
بحقيقته وجوب فعل التحية» والنهي يفيد بحقيقته أيضاً تحريم تركها. وقد ذهب إلى 
القول بالوجوب الظاهرية كما حكى ذلك عنهم ابن بطال في «شرح البخاري؛ 
۳ وقال الحافظ في «الفتح» (ه4۲): والذي صرح به ابن حزم عدمه ۱ 
وذهب الجمهور إلى أنها سنة. وقال النووي: انه لماع السلمین قال: وحکی القاضي 
عن داود وأصحابه وجوبها. 

قال الحافظ في «الفتح»: واتفق أئمة الفتوى على أن الأمر في ذلك للندب. ومن 
أدلة عدم الوجوب قوله صلى الله عليه وسلم للذي رآه یتخطی: «اجلس فقد. آذیت؛ 
ولم يأمره بصلاة؛"» ومن جملة أدلة الجمهور على عدم الوجوب ما أخرجه ابن أبي 
شيبة عن زيد بن أسلم قال: «كان أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم يدخلون 
المسجد ثم يخرجون ولا يصلون». اه وقد بسط الشيخ المؤلف الكلام فيه في «أوجر 
السالك .٠١٤١/۲‏ 
( ونصه ی «احلی» 1۹/۰ هکذا: لولا البرمان الذی قد ذكرنا قبل بأن لا فرض إلا الخمس لكانت هاتان الركعتان فرضاً 
ولکنهما ني غابة لعاکید: شی ء فن لعن اركذ ها 


7" رواه أبوداود في أبواب الجمعة ١59/١‏ تخطي رقاب الناس يوم الجمعة؛ والنسائي في الجمعة ١517/١‏ النهي عن تخطي رقاب 
الناس إلخ عن عبدالله بن بسر رضي الله عنه. وحديث زيد بن أسلم الآي رواه ابن أبي شيبة ‏ «الصنف» ۳۷۰/۱ 


التقریرالرفیع ج ۲ ۱ ۳۰ 


( فإن المساجد إل ) يحتمل التعليل» ويحتمل من جملة القول, قاله القاري 

۷۵ ر( من هذه الشجرة ) هي ما قام علی ساق» وخلافه النجم. 
فاسم الشجر عليه مجاز. 

( مسجدنا ) الاضافة للملق رن العلة وهي التأذي. 

۱۷۰۸۱ ( خطيئة ) به قال النوويء دون القاضي عیاض كما أتذكرء 
فعنده البزاق ليس جخطيغة» بل عدم الدفن. 


وجدت» اي: لیقله زجراً له عن ترك تعظيم المسجد, فإن المساجد إنما بنيت لذكر الله 
تعالى والصلاة والعلم والمذاكرة في الخير ونحو ذلك ولا وضع الشيء ف غیر محله ناسب 
الدعاء عليه بعدم !١‏ لربح والوجدان معاقبة له بنقيض قصده وترهیباً وتنفيرً من مثل فعله. قاله 
العلامة عبد الرؤوف المناوي رحمه الله تعالى في «فيض القدير» .45//١‏ 

( قوله: وخلافه النجم ) قلت: وفي «لمرقاة» 786/7: وخلافه نجم؛ قال تعالى: 
«والنجم والشجرٌ یسجدان» آلرهن: »] يعني على أحد التفاسيرء وإلا فقد قال مجاهد: النجم 
الک و کب وسجوده طلوعه. ۱ 

( المنتنة ) أي: الشوم. ویقاس علیه البصلء والفجل, وما له رائحة كريهة کالکراث. 
قال العلماء: ومن ذلك من به بخر مستحكم وجرح منتن. قاله في «المرقاة» ۰۳3۹/۲ 

( قوله: به قال النووي إل ) قلت: وصوّب النووي ف «شرح مسلم؛ ۲۰۷/۱ آن 
البزاق في المسجد خطيئة مطلقء سواء احتاج إلى البزاق أو ل يحتج؛ فإن بزق في المسجد 
فعليه أن يكفر هذه الخطيئة بدفن البزاق. ونقل عن القاضي(١)‏ وغيره أن البزاق ليس بخطيئة- 


کلام القاضي عیاض في «[كمال العلم» ۲۷۰/۲. 


التقريرالرفيع ج ۲ ظ ۲۹ 
]7٠١[‏ ( عن يمينه ملكا ) إن كان ملك الرحمة تنزل عند الصلاة 
للتأمين وغيره» فالوجه ظاهر. وإن كان من الكاتبين فالوجه إكرامه وكونه 
أميراً على من باليسار. وما أحسن ما في «الطبراني»: «ملك عن يمينه وقرينه 
عن يساره»!1). فلعل ملك اليسار لا يصيبه شيءٌ. 
۷۱ ( اخذوا قبور أنبيائهم ) إما لأنهم كانوا يسجدون القبور, 
وذلك الشرك الجليء أو لأنهم يصلون في المقابر وذلك الشرك الخفي. 


مخالف لنص الحديث ولا قاله العلماء. اه. واضطرب فيه ذلك كلام الإمام الكشميري 
فمال في «فيض الباري» 77/7 إلى ما قال النووي» وقال في «العرف الشذي»: ذهب الحافظ 
ابن حجر إلى قول القاضي» وأما أنا أتوقف في هذا. 

قلت: قال الحافظ في «الفتح؛ :)٤٠١(‏ قد وافق القاضي عياضا جماعة منهم ابن ˆ 
مكي والقرطبي اف «لفهم؟ )٥‏ ویشهد هم ما رواه أحمد بإسناد حسن من حدیث 
سعد بن أبي وقاص مرفوعا: امن تدج في سید فلخت ابید انا تعيب لت موی 
أو ٹوبه فتؤذيه»» وأوضح منه في المقصود ما رواه أحمد أيضاً والطبراني بإسناد حسن من 
خديث أبي آمامة مرفوعا: «من تنخع في المسجد فلم يدفنه فسيئة وإن دفنه فحسنة» فلم 
يجعله سيئة الا بقيد عدم الدفن. اه. قلت: وإليه يظهر ميل ميل الشيخ المؤلف من كلامه هنا 
ون «لأوجز» ۳۳4/۲. 


۲ قلت: روی الطبراني في «المعحم الكبير) 07 عن أبي أمامة قال: قام رسول الله صلى الله علیه وسلم ذات یوم فاستفتح 
الصلاة» فرأى نخاعة في القبلة» فخلع نعله ثم مشی البها فحثها؛ » ففعل ذلك ثلاث مرات» فلما قضی صلاته آقبل علی الناس 
بوجهه, فحمد الله وأ عليه ثم قال: «أيها الناس! إن أحدكم إذا قام في الصلاة فإنه في مقام عظيم بين يدي رب عظيم يسال 
آمرا عظیماً الفوژ بالجنة والنجاةً من النارء وإن أحدكم إذا فام في الصلاة فإنه يقوم بين يدي الله مستقبل ربه» وملكه عن ينه 
وقرینه عن يساره» فلا يتفلن أحدكم بين يديه ولا عن بکینه» ولکن عن بساره تحت قدمه الیسری» ثم ليعركٌ فليشدد عرکه. فا 
يعرك أذن الشيطان» والذي بعئئ بالق |ذا تکشف بینکم وبینه احجب. أو يؤذن في الكلام شكا مما يلقى من ذلك». 


التقريرالرفيع ج ۲ ۲۲ 

وی «العرف» عن «الجامع الصغیر»: تکره تجاه المقبرة لا على يمينه ولا 
على شماله. اه. وأيضاً اتخاذ القبة عليه لا يحوز عند الأئمة الأربعة. 

مسألة: من اتخذ مسجدا في جوار صالح, أو صلى في مقبرة للاستظهار 
بروحه أو لوصول أثر ما من عبادته إليهء فلا حرج. «مرقاة. 

رولا تتخذوها قبوراً ) قيل في معناه: لا تدفنوا فيها موتاكم 
لثلا يكدر العاش» ولا يحرمون من دعاء الما عليهم» ولا يكون شبهة الكراهة 
في الصلاة ني البيت لصيرورته مقبرة. وقيل معناه: لا تتركوا الصلاة في البيت 
فيصير شبيهاً بالقبرة. وسيأتي» وبسط القاري هناك طويلاً. 


( في العرف عن ال جامع الصغير ) قلت: قد وهم الشيخ في النقل» والنص في 
«العرف» ۸٠/١‏ هكذا: تكره الصلاة تجاه المقبرة إلا أن تكون سترة حائلة» أو كان المصلي 
بيمين أو شمال من المقبرة. 

( قوله: من اتخذ مسجداً في جوار إل ) قلت: هذا من كلام القاضي البيضاويء 
نقله القاري ۲ عن الطيبي عن البيضاوي» وكذا حكاه الحافظ في «الفتح»» والعيني في 
«لعمدة» 4۵۸/۲ والزرقاني في «شرح الوطاه ۲۹۰/6 وغیرهم من شارحي احدیث عن 
البيضاوي؛ وذکره أيضا الشيخ المؤلف في «الأوجزء 15/5 ولکنه استدرك عليه بما قال 
الزرقاني: لكن خبر الشيخين كراهة بناء السجد على القبور مطلقاً أي قبور المسلمين خشية 
أن يعبد المقبور فيها بقرينة خبر: «اللهم لا تجعل قبري وثناً يعبده, فيحمل كلام البيضاوي - 
۳ سيأ حديث أبي هريرة مرفوعاً: «لا تحعلوا بيوتكم قبوراً إلخ) برقم (47)» وقد بسط القاري هناك الكلامٌ لي معنا 
ومن جملتها: أن معناد: لا تكونوا كالموتى الذين لا يصلون ف بيوقهم وهي القبور» أو لا تتركوا الصلاة فيها حي تصيروا كالموتى 


وتصير هي كالقبورء وها یژید آن هذا العی هو الراد من الحديث لرواية الأخرى: «اجعلوا من صلاتكم ف بيوتكم ولا تتخذوها 
قبورا»: انظر «الرقاة» ۱۰/۳ 


التقريرالرفيع ج۲ ۳۳ 
2٠‏ الأولى التنفل في البيت» وزعم بعض ال حنابلة الحرمة في المسجد. «قاري». 
1۷۱۵ ( ما بين الشرق ام ) قيل: إنه يختص لأهل المدينة» والغرض 
بيان الجهة» ورجّحَه في «لعرف". وقیل: لن اشتبه عليه القبلة» وقيل: 
للمتنفل على الدابة» ونُظِرَ فيهما بأن الا وجه للتخصيص"'" بما بين المشرق. 
وب وا دوقيل فاه کا ق ا 000000007583 


= على ما إذا ل يخف ذلك. اه. 
قلت: أما الصلاة في المقبرة فلا بأس بها إذا كان فيها موضع أعد للصلاة» وليس 
فيها قبر ولا نجاسة. كذا في «البحر الرائق» ؟/ه", وهحاشية الشامي» 554/١‏ عن «الخانية». 
(قوله: وال جواب سهل ) قلت: ويجاب عنه بما ذكره أبو بكر الرازي 57/7 أن 
المراد بما بين المشرق والمغرب جميع الافاق» كما أن الله سبحانه وتعالى أراد بقوله: رب 
المشرق والمغربي» جميع الدنيا. أفاده الشيخ يونس الجونفوري في «اليواقيت الغالية» ۰۱۷۰/۳ 
( قوله: معناه كما نقله الترمذي ..) وفي المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: لعل 
الشيخ أراد أن يكتب ما نقله الترمذي في باب «ما جاء أن بين المشرق والمغرب قبلةه ۸۰/۱ 
عن ابن عمر قال: إذا جعلت المغرب عن يمينك والمشرق عن يسارك فما بينهما قبلة؛ إذا 
استقبلت القبلة. وقد أطال الكلام في معنى الحديث وشرحه في «الأوجز» ۳۳۸/۲ فعذ إليه 


إن شئت. 


۱ «العرف الشذي» ۸٤/١‏ ومال إلى ترحيحه أيضاً فقيه النفس الشيخ رشيد أحمد الكتكرهي رحمه الله في «الکوکب» 
1 
( ما بين العکوفین أَثبه نی ضوء «نص الرقاة»؛ ووقع في الخطرطة: ۷۸ تخصیص». 


التقريرالرفيع ج " ٤‏ 
٠‏ ثم يقال: إن الحديث.أنكره النسائيء فتأمل. ۱ 

(۱۷۱ ( لا یزیده ) أي: الورودٌ الواردٌ كما هو مقتضى كون الورود 
متب رکا. ۵ 

والاء الصبوب هو التمضمض, آو الاء الباقي. «قاري"۲. 

۷ ر( قي الدور ) جمع دار وهو احلة في عرفهم. فالسجد 
اصطلاحي» أو دار البيت فالمسجد محل يخص للصلاة. 

( ويطيب ) يُستحب التجمير بالبخورء وكرهه مالك. «قاري»". 

۷۱۸۱ ( بتشیید المساجد ) منعه e‏ و ا 
عثمان رضي الله عنه. وأجاب عن الرواية في «البذل» بأن النفي عن المأمورية لا 
عن الجواز. 


. ( قوله: إن الحديث أنكره النسائي ) قلت: أخرج الحديث اللسائي [ الصيام 47/١‏ ؟ 
فضل الصائم | من طريق أبي معشر المدني الذي روى من طريقه الترمذي هذا الحديث» ثم 
قال: أبو معشر المدني اسمه: نجيح» وهو ضعيف» ومع ضعفه أيضا كان قد اختلط عندة 
أحاديث مناكير: منها محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي صلى الله عليه 
وسلم قال: «ما بين المشرق والمغرب قبلة». اه. 

قلت: ولكن الترمذي أخرجه أيضا من طريق آخر غير طريق أبي معشر» وصححه 
وحكى عن البخاري أنه قال: هذا أقوى وأصح. وقد بسط الكلام فيه الشوكاني في «النيل» 
۳ وصوّب ما قاله الترمذيء فانظره إن شئت. 


۲ « قا45 ۳۹۲/۲ 
۳ الرحم السابق ۳۹۳/۲ 


ا ع 
۱۷۷۰۱ القذاة ) بالرفع میتداً ودیخرجها إل ( خبره 1 وبالجر ظاهر, 
وخرج» مستأنف. 


( قوله: منعه ...) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قال النووي ف «جحموع» 
۲ يكره زخرفة المسجد ونقشه وتزيينه للأحاديث المشهورة ولثئلا تشغل قلب 
المصلى. وكرهه عمر بن عبد العزیز. واسحق بن راهُویه. وسفیان الثوري» ومن الصحابة 
آبو الدرداء حيث قال: «إذا حليتم مصاحفكم وزخرفتم مساجدکم فعلیکم الّماره(۳. 
وللحنابلة والشافعية في تحريم تحلية الساجد بالذهب والفضة وجهان, وکرهه الالكية 
وبعض الحنفية» ومنهم من رخص فيه. قاله ابن رجب في «فتح الباري» ۰۲۳۱/۳ ورخص ‏ 
فيه الإمام الأعظم أبو حنيفة» والمنصور بالله» وروي ذلك عن علي رضي الله عنه أيضاء 
وقال البدر بن المنير: لما شيّد الاس بيوتهم وزخرفوها ناسب آن یصنم ذلك بالساجد صونا 
ها عن الاستهانة. ولكن تعقبه الشوكاني بأن المنع إن كان للحث على اتباع السلف في ترك 
الرفاهية فهو کما قال» وإن كان لخشية شغل بال المصلي بالزخرفة فلاء لبقاء العلة. كذا في 
«نيل الأوطارء .١57/7‏ ومال الشوكاني إلى المنع مطلقا. وقد بسط الكلام في «البذل» على 
هذه المسألة» وفصلها على خمس صور؛ ففي بعضها التزيين مكروه» وف بعضها غير 
مکروه» وي ا ثم رد على الشوكاني حيث قال: إنكار الشوكاني وغيره على 
تشیید الساجد مطلقاً من غبر تفصیل لیس ی عحله. اه. 

وقال الكأساني ف «لبدائع»: لا بأس بنقش السجد باحص والساج وماء الذهب؛ 
لأن تزيين المسجد من باب تعظيمه؛ لكن مع هذا تركه أفضل لأن صرف الال إلى الفقراء 
أولى. وف «لبذل» ۲۵۹/۱ -735.0: وعليه الفتوى. ٠‏ 


"© ما بين العکوفین ساقط من الخطوطة واه من «للرقاة» ۳۹۵/۲. 
( اي: افلاك. 


ارم اينيع" ۳۹ 
رت وقیل: وا e‏ 
القرآن فنسيانه كالسعي في إهدامها. «قاري». 

قلت: أو النسيان - كما في الآية(') - ترك الإيمان. 

۷۳۱( یتعاهد ) بخدمه, أو يتردد إليه لإقامة الصلاة واهتمام الجماعة. 

( فاشهدوا له ) يخالف ما جاء من المنع فيه كحديث عائشة في طفل 
أنصاري. 

٤‏ ( من خصى ) خصاء الادمي حرام عندنا صرح به في حظر 

( السياحة ) أي: مفارقة الأمصار كفعل عَبّاد بني إسرائيل. 


( قوله: يخالف ما جاء من المنع إلح ) وفي «المرقاة» 591/7: يمكن أن يجمع بحمل 
ما هنا على الأمر بالشهادة له بالإيمان ظناء وما في ذلك على القطع بأنه في الجنة» ويؤيده 
حديث عثمان بن مظعون أنه عليه الصلاة والسلام أنكر على من قطع له بالجنة. 

( قوله: خصاء الآدمي إلخ ) قلت: ا للآدمي وللحيوان أيضاً ف 
باب الإيمان بالقدر في كلام الشيخ المؤلف مختصراء وفيما علقت هناك مبسوطاً عن «الهندية» 
و«الشامي»» فار جعه هناك. 





قلت: وهي قوله تعال: كلك قنك آيَاننَا تنسیتها ول الم شتی6» [طه: »]٠١١‏ ون «المرقاة) :۳۹٥/۲‏ أكشر 
الفسرین على أنهها في المشرك؛ والنسيان جمعين ترك الإيمان. [ رضوان الله البنارسي عفا الله عنه ]. 
(۲) مه 


" تقدم حديثها في الفصل الأول من باب الإيمان بالقدر. 


لتقريرالرفيع ج " ۲۷ 

۱۷۲۰۱ ( عبد الرهن بن عائش ) تابعي» أخطأ من قاله في الصحابة 
كذا في «التهذيب»» فالحديث مرسل. وف «تلخيص قيام الليل» أن اليف 
مضطرب لا يصح عندناء ونقل في حاشیته عن «الاستیعاب» مثله. 


( قوله: عبد الرهن بن عائش ) تلف في صحبته؛ قال ابن حبان: له صحبة» وذکره 
في الصحابة: ابن سعد والبخاري» وأبو زرعة الدمشقي» وابن سميع» وأبو القاسم البغوي» 
وأبو زرعة الحراني» وغيرهم. ووقع عند أبي القاسم البغوي أوفي «مختصر قيام اللیل» (۲7)] 
التصريح بسماعه من النبي صلى الله عليه وسلم. ولكن ابن خزيمة قال: هذا وهي لأن 
عبدالرحمن لم يسمعه. وقال الترمذي: قال الوليد في رواية «سمعت»» ورواه بشر بن بكر عن 
ابن جابر فقال في روايته: «عن النبي صلى الله عليه وسلم» وهذا أصح. .وقال أبو حاتم 
الرازي: أخطأ من قال له صحبةء وقال أبو زرعة: ليس بمعروف. وقال ابن خزيمة 
والترمذي بعدم سماعه منه صلى الله عليه وسلم. وقال ابن عبد البر: لا تصح له صحبة لأن 
حديثه مضطرب. من «الإصابة؛ 2١07/7‏ و«التهذيب» .١80/5‏ 

( قوله: أن الحديث مضطرب ) قال الامام محمد بن نصر رحمه الله في «مختصر قيام 
الليل» :7/١‏ هذا حديث قد اضطربت الرواة في إسناده, وليس يثبت إسناده عند أهل 
المعرفة بالحديث. وقال الحافظ ف «التهذيب» :١85/5‏ مختلف في صحبته وفي إسناد حديثه» 
روي عنه هذا الحديث» وقيل: عنه عن رجل من الصحابة» وقيل: عنه عن مالك بن يخامر 
عن معاذ بن جبل, وقيل غير ذلك. وقال البخاري: له حديث واحد إلا أنهم يضطربون 
فيه. وقال القاري عن ميرك: الصحيح أنه لم يدرك النبي صلى الله عليه وسلمء بل رواه 
مالك بن يخامر عن معاذ بن جبل كما في «مسند أحمد؛ وهو إسناد جيد» وليس له سوى 
هذا الحديث. وقال ابن عبد البر أيضاً: هذا هو الصحيح عندهم. «الاستيعاب» .٠٠۳/۱‏ 


ربنم ج ۲ | ۲۸ 

والكلام في الحديث في الفصل الثالث(). 

( وكذلك نري إل ) التالي هو الله تعالى» والمضارع بمعنى الماضي؛ 
أي: كما نريك الآن كذلك أرينا إبراهيم. وفيه أنه صلى الله عليه وسلم رأى 
المنشئ أولاً ثم علم» وإبراهيم عليه السلام علی عکسه, و کم بینهما. «ق۰(). 

۷۲۱( الکفارات ) وسمیت اخصال بالکفارات لأنها مکفرات. 

۷۱ ر( ضامن ) آي: ذو ضمان, و بمعنی: مضمون. 

( بسلام ) آي: مسلماً على أهله, أو لازم البيت اتقاء الفتن. 

۷۷۸۱ كأجر الحاج ) أي: كنفس أجر الحاجء أو كما أن للحاج 
بكل خطوة أجراً كذلك لهذاء وإن اختلف الأجران. أو كما أن للحاج الأجرٌ 
من الخروج إلى الرجوع فكذلك للمصلي. 
(اشحرم ) آي: من داره, فالتطهر بقصدها کالاحرام. 

( من خرج ) آخذ منه الشوافع آن الضحی من جملة ما استثني صلاتها 
في البيت. وال جواب بأنها لا تدل إلا على الجواز مع أنه لا ذكر فيه للمسجد. 

( إياه ) وضع الضمیر التصوب موضع الرفوع. 

( كأجر الحاج المعتمر ) فيه إشارة إلى كون العمرة سنة. 

- ( في عليين ) تلميح إلى قوله تعالى: «إن كتاب الأبرار» الآية. 


( أي في حدیث معاذ بن حبل الني برقم (۸ ۷). 


۳ «لرقاة» ۰۱/۲ 


هل روصم 


التقریر الرفیع ج ۲ ۳۹ 
1١‏ ر( صلى على محمد ) والحكمة فيه بعد أن كان تعليما للأمة 


۶ ۱۷۳ ( وان ينشد ) قال في «القاموس»: تشد الضتالة تشدا: طلبهاء 
وألشدها عرفهاء والشغر قرأه. وتناشد آي: آنشد بعضهم بعضا. 
وحكم التناشد في المسجد ...> 


( قوله: بعد أن كان تعليما ..) في الخطوطة بعد ذلك بیاض. ؤقال القاري في 
«المرقاة» ۲ ثم حكمته بعد تعليم أمته أنه صلى الله عليه وسلم كان يحب عليه الإيمان 
بنفسه كما كان يحب على غيره؛ فكذا طلب منه تعظيمها بالصلاة منه عليها كما طلب 
ذلك من غيره. اه. 

( قوله: وحكم التناشد في المسجد ..) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: قال 
ابن بطال في «شرح البخاري» ۱۲/۳: واختلف العلماء فى إنشاد الشعر فى المسجد 
فأجازته طائفة إذا كان الشعر مما لا بأس بروايته. وخالفهم فى ذلك آخرون فكرهوا إنشاد 
الشعر فی السجد. اه. 

قلت: قد اختلفت الروايات في تناشد الأشعار في المسجد فحديث الباب صريح في 
منعه ویژیده رواية مالك بلاغاً القنية في الفصل الثالث برقم: ۷۵ وتویده شا الروآبانت 
الأخرى التي أوردها الشيخ في «الأوجر» ١‏ /7714. 

وروي عن أبي هريرة أن عمر مر بحسان وهو يُنشد الشعرّ في السجد فلحظ الیه, 
فقال: قد كنت أنشد وفيه هن هو خير منكء احدیث, رواه مسلم في الفضائل ۳۰۰/۲ 
فضائل حسانء والبخاري قي بدء الخلق 457/١‏ ذكرالملائكة. فهذا يدل على جواز الإنشاد 
في اللسجد. وروي أيضاً عن عائشة وجابر بن سمرة ما يدل على جوازه كما ذكر 
حديثيهما في «الأوجر». وقد جمع العراقي به بين الأحاديث بأن النهي محمول على التنزيه, - 


التقريرالرفيع ج ۲ ۳۰ 
۱۷۳۱( آکلیهما ) عند دخول السجد. «قاري». 
۱۷۳۸( سبعة مواطن ) اختلف ف أن النهي للتنزيه أو للتحريم. وعلى 
الثاني يصح الصلاة لو صلى أم لا ؟ «قاري.. 


> والرخصة على بيان الجوازء أو حمل النهي على التفاخر والهجاءء والرخصة على الشعر 
الحسن كمدح النبي صلى الله عليه وسلم وهجاء المشركين والحث على الزهد ومكارم 
الأخجلاق. وقال ابن العربي: لا بأس بإنشاد الشعر في المسجد إذا كان في مدح الدين وإقامة 
الشرع. وقال النووي ‏ «شرح مسلم» ۳۰۰/۲ باستحبابه إذا كان في ممادح الإسلام وأهله» 
أو في هجاء الكفار والتحريض على قتالحم أو تحقيرهم. اه . وهذا خلاصة ما بسطه الشيخ 
الولف في «الأوجز» ۲۲٠-۲۲٠/۲‏ وإن شكت الوقوف عليه فراجع إليه. 

قلت: والذي تقرر علیه آراء العلماء آن الشعر حسنه حسن» وقبیحه قبیحء کالنش 
فحکمه حکم النثر. واه اعلم. 

( قوله: اعتلف ی آن النهي (خ ) قال الطيبي 4/7 0: اختلف في أن النهي 

الوارد عن الصلاة ی الواطن السبعة للتحریم آو للتدزیه, والقائلون بالتحریم اختلفوا ف 
الصحة بناءً على أن النهي هل يدل على الفساد ؟ وفيه أربعة مذاهب: الأول يدل 
مطلقاء والثاني: لا يدل مطلقاء والثالث: يدل في العبادات دون المعاملات» والرابع: يدل 
إذا كان متعلق النهي نفس الفعل أو ما يكون لازماً كصوم يوم العيدء والصلاة في 
الأوقات المكروهة وبيع الرباء ولا يدل إذا لم يكن كذلك كالصلاة في الدار الخصوبة, 
والوادي: وأعطان الإبل» والبیع وقت النداء. اه. وی «فيض القدير» للمناوي :١١5/5‏ 
ومذهب الشافعي أن الصلاة تكره في هذه المواضع وتصح, والحديث مؤول بأن المنفي 
الجواز المستوي الطرفين. 


ê< 


التقريرالرفيع ج ۲ ۵ ۳۱ 
(فوق ظهر ) قيل: ذکر الفوق معالظهر[ له لا تکره! ) الصلاة 

على جبل أبي قبيس. والصلاة تكره عندناء ويفسد عند الشافعي إلا أن يكون 

بين يديه شيء. 

٠٠‏ وأورد شارح «الوقاية على «الهداية؛ ترك الاستثناء من مذهب الشافعي. 
۰٠‏ ( زائرات إلخ ) إما 0 0 و با 


في حكمها لقلة صبرهن وضعف قلبهن» أو للفتة. وفي «العرف:: فيه روايتان 
عن الامام. 
(علیها ) قيل: فيه احتراز عن المسجد بالجنب. 
( السرّج ) للسرف أو التعظيم. 


( قوله: وأورد شارح الوقاية إلخ ) قلت: قال في «شرح الوقايق» :7١5/١‏ وفي 
«الحداية؛ أنه لا يحوز عند الشافعي. وف كتبه: أنه لا يحوز إلا أن يكون بين يديه شيء. اه. 
ويؤيد شارح «الوقاية؛ ما قال النووي في «اجموع» ۱۹۷/۳: وان صلى على سطحه 
نظرت» فان کان وو يديه ر سا ب جار ا مرچ رل جوم مها وإن لم يكن بين 

ديه سترة متصلة لم یز اه. 

( قوله: فيه روايتان عن الإمام ) قال الإمام الكشميري في «لعرف» ۸۰/۱: في 
زيارة القبور للنساء عن أبي حنيفة روايتان ذكرهما في «رد احتار». اه. ‏ 

قلت: ولكن لم أقف عليهما بتصريحهما عنه» ولعله أراد ما قال الشامي فيه 
۲ قيل تحرم علیهن؛ والأصح آن الرحصة ابتة هن. 

( قوله: للسرف أو للتعظيم ) قال القاري في «المرقاة» :٤١ ٤/۲‏ النهي عن انخاذ 
السرج لما فيه من تضييع المال» ولأنها من آثار جهنم» وإما للاحتراز عن تعظيم القبور. 


( آثبثه من «المرقاة» 17/9 4» وف المخطوطة: «لئلا يكره الصلاة». 


التقریرالرفیع ج ۲ ۳۲ 

۷۱۱ ( قال اسکت ) في نفسه. بل نطق به. 

۷۷۱ یتعلمه آو یعلمه ) فيه دليل على جواز التدريس خلافاً لمالك. 

( بمنزلة المجاهد ) في إعلاء كلمة الله وی کرد کل مه ورین 
عين في وقت» وفرض كفاية في أخرىء أو في أن نفع کلهما متعد. «ق». 

( ومن جاء لغير ذلك ) لا يدخل فيه الصلاة, لأٌنها امستناةا علی 
الظاهر. «ق». 

( يفظر إلى متاع غيره ) تحسرأء أو امراد الدخول في بيت غيره؛ وفيه 
متا ع» فالتشبه في احظورية. 

۷۶۳۱ ( حديثهم في مساجدهم ) قال 7 0 الکلام الباح 
بكر اش ادا 

( حاجة ) كناية عن الرد لطاعتهم أو خروجهم عن حفظه تعالى. 

غ5" ( نائماً إلح  )‏ "۳ 


( قوله: نائما ..) في المخطوطة بعد ذلك بياض. ولعله أراد أن يكتب حكم النوم 
في المسجد؛ فرخص ف النوم فيه مطلقا ابن المسيب» وابن سيرين» وعطاء وغيرهم» وهو 
قول الشافعي. ومذهب أحمد کما في «لشرح الکبیر» ۰4۲۲/۱ و"لاقناع» للحجاوي 
۱ ال جواز مطلقا. ولکن ی «کشف القناع؛ للبهوتي 05 الفرق بین السافر والقیم 
فللمسافر مباح وللمقیم لا. ومو مذهب مالك أيضا. وانظر «فتح الباري» لابن رجب 
۳ و؛شرح ابن بطال» ۰۱۱۱/۳ و«شرح النووي علی مسلم» ۱۳۹/۱. < 


( فتح لقدیر ۳۹۹/۲ وفیه: والکلام الباح فیه - السجد - مكروه يأكل الحسنات. 


لتفربرالرفیع ج ۲ ۳۳ 
لعل وجهه لأن فيه قبره عليه السلام وهو حی. وقال تعالی: لا ترفعوا 
أصوائكم» [لحجرات: ؟! الآية. واستدل بالأحاديث علی منع الصوت. 
SE oS O ES‏ تقلت بورك بان 
أيضاً قائل بالکراهة» نعم أجاز التدريس. اه «ق». 
۷۶۲۱ ( إن ربه بينه إلخ ) لأنه يقصد ربه بالتوجه إليها فكأنه تعال 
بينه وبينها. 


- وعند الأحناف: النوم في المسجد مكروه, كما في «لفتح لابن الحمام» و«البحر» 
۶ وهالعرف الشذي» 480/١‏ وقیل: جوز للمسافر. وکرهه الأوزاعي» ومجاهد» 
وابن مسعود. 

( قیل: وأباحه الإمام إلخ ) وفي «لرقاة» 6۱۹/۲: قال ابن حجر: قال آبو حنیفة: لا 
كراهة في رفع الصوت في المسجد. وصح عن كعب بن مالك وابن أبي حدرد في دين له 
عليه أنهما ارتفعت أصواتهما في المسجدء ولم ينكر عليهما النبي عليه السلام. رواه البخاري 
ومسلم. وقد يجاب بأنه عليه السلام ترك الإنكار لبيان الجوازء فلا يدل على انتفاء الكراهة. 

ولكن ای تفه حيث قال: نسبة نفي مطلق الكراهة إلى الإمام الأعظم افتراء 
عليه» إذ مذهبه كراهة رفع الصوت في السجد ولو بالذکر. نعم جوز التدریس فیه حیث ۸ 
يشوش على المصلين» أو لم يكن هناك مصلون. وكذا ما أجابه عن حديث کعب لا یخلو 
عن بُعدء والأقرب أن يحمل على ما قبل نزول قوله تعالى: «ولا ترفعوا أصواتكم» الآية. 


۳ alî 
في أحسن صورة ) ان کان قصة النام كما هو في رواية‎ ( ۷٤۸1 
الطبراني) فلا (شکال. وإن كان بعد اليقظة كما ف رواية هد بلفظ:‎ 
«فنعست حتی استیقظت»» فقیل: من التشابهات وقیل: حال منه عليه‎ 
الصلاة والسلام, و معناه: حسن لطف واکرام. وقیل: ان رواية «استیقظت»‎ 
تصحیف» والصواب: «استثقلت؟.‎ 


( قوله: فلا إشكال ) أي: في رواية الطبراني: «نمت فریت ربي في أحسن صورة 
إج» وقي رواية له: «وضعت جنبي إلخ, فعلى هذا لم يكن فيه إشكال؛ لأن الرائي قد يرى 
غير المتشكل متشكلاًء والمتشكل بغير شكله. وأما على رواية أحمد فمذهب السلف فيه أن 
يؤمن بظاهره ولا يفسر بما يفسر به صفات الخلق؛ بل ينفى عنه الكيفية ويوكل علم باطنه 
إلى الله. وأما على مذهب الخلف فقيل: صورة الشيء ما يتميز به الشيء عن غیره» سواء 
كان عين ذاته أو جزءه المميزء وكما يطلق ذلك على الجئة يطلق على المعاني» فيقال: صورة 
المسألة كذاء وصورة الحال كذاء فصورته تعالی ذانه الحصوصة النزهة عن مائلة ما عداه 
من الأشياء ابالغة پل أقصی مراتب الکمال. وقیل: معناه: إن ربي كان أحسن إكراهاً 
ولطفاً ورحمة علي من وقت آخرء وقيل: يجوز أن يعود المعنى إلى النبي صلى الله عليه وسلم 
أي: أتاني ربي وأنا في أحسن صورة:؛ فالمعنى: أنا في تلك الحالة كنت في أحسن صورة 
وصفة من غاية |نعامه ولطفه تعای علی. وللتفصیل راجع إلى «شرح الطيبي؛ /۲۸۹» 
وهلرقاة» ۳۹۹/۲. 


7 رواه الطبراني في «الكبير) 6 عن معاذ بن حبل مطولا وفيه: «إني صليت في ليلج هذه ما شاء الله» ثم ملكي عي فنمت؛ 
فرأيت ربي عز وحل في أحسن صورة وأجملها» الحديث. وروى أحمد ف «المسند» ۱۹۳/۰ مطرلا؛ وفيه: إن قمت من اللیل فصای- 
ما قدّر لي فنعست في صلات حى استيقظت» فإذا أنا بربي عز وجل في أحسن صورة» الحديث. 


التقریرالرفیع ج ۲ o‏ 
( يختصم ) والاختصام ما لتقاول, أو في الصعود بها ال السماءء أو 

والدعاء ههنا منه عليه الصلاة والسلام وقي الأول منه تعالى. فتأمل. 

4٩۱‏ ۷] ( الشيطان ) من الشطن بمعنى البعد من الرحة. أو الحبل لطول 
الغواية» أو من «شاط؛ بمعنى التعدي. 

ر ساثر الیوم ) بقیته و جمیعه واللیل قياسي, أو اليوم الوقت. والحفاظة 
من ابلیس اللعین» أو قرينه المؤكل. أو الحفاظة من مثل الشرك وغيره. 

|751١|‏ ( الحيطان ) إن كان بمعنى الجدران فلئلا يمر أمامه أحد ولا 
یشغله شيء. وان کان آبمعتی( ۳ فللنشاط. 

۲1 ( صلاة الرجل في بيته ) أي: اللكتوبة كما هو الظاهرء ويحتمل 
النفل أي شا وان كان أفضل ی البیت» للاعتبارات كما صرح به في «المرقاة». 


( قوله: إما التتقاول إل ) وف «المرقاة»: اختصامهم إما عبارة عن تبادرهم إلى إثبات 
تلك الأعمال والصعود بها إلى السماءء وإما عن تقاولهم في فضلها وشرفهاء. وإما عن 
اغتباطهم الناس بتلك الفضائل لاختصاصهم بها. 

( قوله: وإن كان البساتين إلخ ) قلت: حكى المناوي في «لفیض» ۲۷۸/۰ عن 
الحافظ العراقي: أن استحبابه الصلاة فيها إما لقصد الخلوة عن الناس فيهاء أو لحلول البركة 
في ثمارها بيركة الصلاة فإنها تجلب الرزق؛ أو إكراماً للمزور بالصلاة في مكانه, أو لأن 
ذلك تحية 8 م فا ای قال العراقي: والظاهر أن المراد بالصلاة التي 
يستحبها فيها النفل لا الفرض. أه. 


أي في حديث ابن عباس في الفصل الأول. 
('» سقط من المخطوطة: وأثبتناه من «المرقاة» ۰4۲۱/۲ 


لتقریرالرفیع ج ۲ ۳2 
( بخمسين إلخ ) قال القاري: باعتبار مسجد الأقصى. فتأمل. 
۳۱ ( أربعون عاماً ) أشكل عليه أن إبراهيم بنى الكعبة» وسليمان 
بيت المقدسء وبينهما أكثر من ألف سنة ؟ وأجيب بأنهما أظهرا بناء آدم عليه 
السلام. ( السيوطي في «زهر الربى؛ ). أوفي الأصل هنا بياض طويل). 


( قوله: باعتبار مسجد الأقصى ) يعني: صلاته في المسجدي النبوي تضعف 
بحمسین آلف صلاة, بالنسبة إلى المسجد الأقصى كما قاله قاري ۷/۲ 

( قوله: السيوطي في زهر الربى ) قلت: حكى محشي «النسائي» ۸۰/١‏ عن «زهر 
الربى»: قال القرطبي: فيه إشكال وذلك أن المسجد الحرام بناه إبراهيم عليه السلام بنص 
القرآن» والسجد الأقصى بناه سليمان عليه السلام كما أخرجه النسائي”") عن ابن عمرو بسند 
صحيح؛ وین ابراهيم وسلیمان آکثر من آلف سنة كما قال أهل التأريخ. قال: ويرتفع 
الاشکال بأن یقال: الآية واحدیث لا یدلان علی بناء ابراهیم وسلیمان ابتداء وضعهما لهماء 
بل ذاك مجديد لما كان أسسه غيرهما وبدأه. وقد روي أن أول من بنى البيت آدم؛ء وعلى هذا 
فيجوز أن يكون غيره من ولده وضع بيت المقدس من بعده بأربعين عاماً. اه. قال السيوطي: 
0 نفسه هو الذي وضعه أيضاء قال الحافظ ابن حجر في كتاب التيجان لابن هشام: إن 
آدم لما بنى الكعبة أمره الله تعالى بالسير إلى بيت المقدس؛ وأن يبنيه فبناه ونسك فيه. اه 

۰ 1 السندي في «حاشية النسائي»: قالوا: ليس المراد بناء إبراهيم للمسجد الحرام وبناء 

سليمان للمسجد الأقصى فإن يينهما مدة طويلة بلا ريب» بل المراد بناؤهما قبل هذين البنائين. ام 

قلت: وی «لبدایة» لابنر کثیر :۱۸۷/١‏ أن يعقوب عليه السلام هو الذي أسَّسَ 
المسجد الاقصى» فعلى هذا يكون بناء يعقوب وهو اسرائيل عليه السلام بعد بناء الخليل 





0 رواه «الکبری» ۳۰۹/۱ عن ابن عمرو بن العاص مرفوعا: أن سليمان بن داود لما بى مسجد بيت المقدس سأل الله خلالاً ثلاناء 


الحديث بطوله. 


هه هه هه و و ون ون هو و وه اه و او و و و و و و و و ون و و و ووو وو ووو ووو و ووو ووم دوه ووه و ووه وو وو ووو وه 





> وابنه (سماعیل السجدٌ ارام بأربعين سنة. وما جاء في الحديث من أن سليمان بن داود 
عليهما السلام لما بنى بيت المقدس سأل الله خلالا ثلاثاء فالمراد من ذلك - والله أعلم - أنه 
جدّد بناءه لا تقدم من آن بینهما أربعين سنة؛ ولم يقل أحد: إن يبن سليمان وإبراهيم أربعين 
سنة سوی ابن حبان» وهذا القول لم يوافق عليه ولا سبق إليه. وف ۳۲/۲: ومعلوم آن 
بينهما أزيد من ألف سنة. اه. 
وبسط الكلام عليه في ادلرقاةه آیضاٌ ۹-6۲۸/۲ 4۲ فراجعه. 
ا ا ا 


فاب المساجد ومواضع الصلاة» 
وبنّلوه داب الس 


التقرير الرفيع ج۲ ا ۳۸ 
باب الستر 

(۷۰۵) ر الواحد ) حل النهی علی التنزیه الائمة الثلائة والجمهورء 
۰ وقال آجد: لا تصح صلاته. «ق(۱) 

( ليس على عاتقه إلح ) قیل: للامن عن الکشف وقیل: لستر ما فوق 
الإزار. وحمل الطحاوي' أحاديث الاشتمال على المتسع» وأحاديث الاتزار 

۷۷۱ ( بأنبجانية لخ ) کساء صوف له خمل بلا غل وبدله لأنه 
كان هو الهّدي فلا یتأذی. 
آرادت آن یلهینی. 

۷۸( قرام ) الستر الرقيق مطلقاء أو بعد ستر غلیظ. آو الصفیق من صوف. 

( قوله: باب الستر ) أي ستر العورة وسائر الأعضاءء وهو من شروط الصلاة. 
والسّتر بالفتح: مصدر سترته أي: غطيته, وبالكسر واحد الستور والأستار. 

) قوله: بدله لأنه كان لخ ) وف «المرقاة» ۳۲/۲: وانما طلب آنبجانیته بدها 
لفلا یتأذی برد هد‌یته . 

( قوله: فلا خالف عدم مخ ) أي: لا يخالف الرواية الآنية «فأحاف آن يفتنني». 


۲ «لرقاة» 4۳۱/۲ عن النووي. 
في «شرح معان الآنار» في باب الصلاة في الشرب الواحد؛ وبسط الكلام في ذلك. 


التقرير الرفيع ج ۳۹ 
ر تصاویره ) أي: صوره أو نقوشه. ولعل عائشة لم يبلغها النهي بعد 


[۵۹ ۷] ( فروج ) القباء الذي شق من خلفه, والظاهر [ أنه كان | قبل 
تحریم الحريرء فلا وجه لما قيل: إنه بعد التحريم» والبس لاستمالة من آهدی. 
والمتقين المسلمين فكله بعيد. 

| ۰ ( وله فلا بظر عورته لأن الستر عن نفسه ليس بشرط 
لكنه يكره. كذا في «الشامي؛ مستدلاً بهذه الرواية. وأفتى بعض المشايخ 
E‏ ( قاري عن «لمنية» ). 

۲٠‏ ر( مسبل ) كرهه أبو حنيفة والشافعي مطلقاء ومالك في المشي 
دون الصلاة. ثم الأمر بالوضوء على كونه صغيرة للتكفير. أو لأن أثره الكبر, . 
وتطهير الظاهر يؤثر على تطهير الباطن؛ أو ليتدبر ! في ] وجه إعادة الوضويء 
وقيل: لم يقبل الصلاة» فعدم القبول أسرى إلى الوضوء أيضاً 

۷۱ ( حائض ) أي: البالغة, أو من شأنها الحيض ليشمل الصغيرة 
ا وان سا سس ی ابا باه امرس عور 
عند الکل. ۰ 
تصاويره من غير الحيوان. 


۳ «المرقاة» ٠٠٠/۲‏ و«منية المصلي» مع شرحه «غنية المتملية ص: ۲۰۹. 


التقریر الرفیع ج۲ ۰ 

والمذاهب في عورتها أن ما خلا الوجه عند أحمد في رواية» وف رواية 
ما خلا الوجه والكفين» وش متهي مالك والشافعي وبعض الحنفية أيضاً. 
وعند بعضهم ماشلا القدمية أيضاء 

۳۱ ر يغطي ظهور قدميه ) به قال بعض الحنفية» وقال الطحاوي: 
إن القدمين ستر في الصلاة للرواية» دون خارجها للضرورة. 

وأجاب عنه صاحب «البرهان» أنه إثبات بمفهوم الحديث. 





( قوله: المذاهب في عورتها إل ) قلت: الحاصل أن بدن الحرة كله عورة سوى 
لو چه والكفين عند مالك والشافعي, وأحمد في رواية؛ وأبي .حنيفة كما في «الحداية؛ وف 
«البدائع», وفيه: روى الحسن عن أبي حنيفة أنه يحل كشف القدمين انشا ورواية أخرى 
لأحمد أن بدنها كله عورة إلا الوجه. انظر «المجموع» ۰۱5۹/۳ ولروضة» ٠١ 517/١‏ 
كلاهما للنوويء و«المغني» لابن قدامة +/57, و«الشرح الكبير؛ .45//١‏ 

وأما عورة الأمّة فما كان عورة من الرجل فعورتها مع زيادة البطن والظهر فهما 
عورة لها وما سوى ذلك من بدنها ليس بعورة. كذا في «الهداية». وذكر النووي في عورتها 
ثلائة آوجه, ولکن صحح ما ذکرته عن «امدایةه. «اجحمو ع» NT‏ 

( به قال بعض الحنفية ) وللحنفية في القدمين ثلاث روايات: الأولى آنهما لیستا 
بعورة» نقل في «المنية» ص: ۲۱۰ عن «احیط»: هو الأصح. وبه قال صاحب «لهداية». وفي 
«الدر المختار»: وهو المعتمد. والثانية: أنهما عورة ذقنا والثالئة: عورة حارج الصلاة لا 
فيها. قال المؤلف في «حاشية البذل» :"04/١‏ ويظهر من هامش الهداية؛ عكسه؛ فتأمل. 
قال الشيخ اللكنوي في «حاشية الهداية» ۷۷/۱: والتحقیق ما ذکره الطحاوي آنها عورة ی 
الصلاة للحديثء غير عورة خارجها للحاجة. هذا وان کان مخلفاً للأكثر لكن بعد وضوح 
الدليل يحب أن يعول عليه. وقيل: الخلاف في باطن القدم دون ظاهرها فإنها ليست بعورة = 


التقرير الرفيع ج۲ سكا 
 ٤[‏ ر( السدل ) قال شارح «الوقاية»: هو أن يضع |[ الثوب على ۱) 
الرأس ويتركه. والأوجه ما في «حجة الله البالغة؛ أنه ليس غير معتاد. «عرف». 
۱۷۰۵۱ ر خالفوا الیهود إل¿ ) ظاهره ندب الصلاة بهماء وقال 
الشافعي: الأدب الخلع. فیژول بأنه أدب في زمانه إذ خلا عن اليهود 
والنصارىء أو المعنى: خالفوا في تجويز الصلاة فيهما. «ق». 
قلت: والأدب ‏ حين" )في الخلع تنزيهاً عن النصارى. 


> بلا خلاف. وقيل: الخلاف ثابت في الظاهر أيضا. وللبسط راجع «حاشية الشامي» .471//١‏ 
(قوله: الأوجه ما في حجة الله إل ) قلت: قال الشيخ الدهلوي رحمه الله في «حجة 
اله البالغة» :١7/١‏ قيل: هو أن يلتحف بثوبه» ويُدخيل يديه فيه. واشتمال الصماء أقبح 
لبسةء لأنه مخالف لما هو أصل طبيعة الإنسان وعادته من إبقاء اليدين مسترسلتين» ولأنه على 
شرف انكماش العورة فإنه كثيراً ما يحتاج إلى إخراج اليدين لابطش» فتتكشفء وقيل: 
إزسال الثوب من غير أن يضم جانیه وهو إخلال بالتتجمل وتمام الميئة» وإثما تعني بتمام 
الهيئة ما يحكم العرف والعادة أنه غير فاقد ما ينبغي أن يكون لهء وأوضاع لباسهم مختلفة, 
ولكين ف کل لبسة تمام هيقة یعرف بالسیر. ۱ 
( قوله: قلت والأدب حيئذ إل ) قال السهارنفوري في «لبذل» ۳0۸/۱: دل 
الحديث على أن الصلاة في النعال كانت مأمورة لمخالفة اليهود, وآما في زماننا فينبغي آن 
تکون لاه مور بها سانا لخالفة النصاری» فانهم یصلون منتعلین لا یخلعونها عن 
أرجلهم. 


۳ ما بین العکوفین ساقط من الخطوطة وأئبثه من #العرف الشذي» .49/١‏ : 
ما ب وال OR E‏ ووقع في المخطوطة: لإذا». 


لتفرير الرفيع ج١‏ 0 کی 4۲ 
۲۷۲۱( ان فیهما قذرا ) فيه دليل على أن مستصحب النجاسة الجاهل 

بها تصح صلاته, به قال مالكء اوهوا القول القديم للشافعي. وقالا(') 

والشافعي في الجديد: لا تصحء وحملوا القذر على العفوء أو ما تقذر عرفا 


كالمخاط. 
۷ ر أو لیصل ( إن کانا طاهرين» ول يقل الخلف لكلا يختل 
با خشوع ولا يقع قدام أحد. 


۷۸۱ ( على حصير ) لا حجة فيه على مالك حيث قال: يكره 
السجود على ما ليس من جنس الارض, لعداد شارح «المنية» الحصير فيما أنبته 
الأرض. «ق». وفي «العّرف»: لا تجوز المكتوبة إلا على جنس الأرض بخلاف 
النوافل. آھ. ) 

۱۷۷۰۱ ( المشجّب ) عيدان يضم رؤوسها ويفرج بين قوائمها. 
«قاري». ونی «الظاهره: سپٍب» تإلا"). 

( أحمق ) فاعل «يرى» أو مفعوله. 

( قوله: وفي العرف لا تجوز المكتوبة إلخ ) قلت: قال الإمام الكشميري في 
العرف»: قال مالك: لا تجوز المكتوبة إلا على الأرض أو على جنسهاء ووسع في النوافل. 

قال: وتصح المكتوبة على الخمرة والحصير وغيرهما عند الثلاثة. ٠‏ 
KKK KK‏ 


أي: الإمام أبو حنيفة وأحمد رحمهما الله تعال کما «هامش البذل» ۰۳۰۸/۱ 


٩‏ «مظاهر حق» قدم ۰۲۷۱/۱ وفيه: سم بإي) فقط. ومعناه ني «القاموس الجديد»: منضدة. قلت: يعني ذات القوائم الثلاثة. 


التقرير الرفيع ج۲ ۳ 
باب الستوة 0 
هي بالضم ما يستتر به كائناً ما كان. o‏ 
قَدَمَه من عصا وغيره لكلا يمر مار ینه وین سجوده. 
نم السترة مستحبة عنذنا. وفي «العرف23: لم يقل أحد من الأربعة 
بالوجوب الا بعض العلماء. آهب ) 
قال في «البحر»: الكلام فيه على [ سبعة عشر وجها(). 


( قوله: الكلام فيه على سبعة عشر وجها ) قلت: قال ابن نجيم الصري في «البحر 
الرائق»: الكلام في هذه المسألة في سبعة عشر موضعاً: الأول عدم فساد الصلاة. الثاني: 
كون المار آشاء للحديث . الثالث: في الموضع الذي يكره المرور فيه» وفيه اختلاف: فقيل 
إنه موضع السجود» وهو مختار صاحبي «لکنز» ودالهداية»,» والسرخسي وقاضي خان 
وغیرهم. وقیل: قدر ما یقع بصره علی الار لو صلی بخشوع» وفیما وراء ذلك لا يكره 
وهو الأصح ورجحه ف «النهايةة بأنه أشبه إلى الصواب. وذکر التمرتاشي آن الأأصح أنه إن 
كان محال لو صلى صلاة خاشع لا يقع بصره على المار فلا يكره المرورء واختاره فخر 
الإسلام: وأقره عليه ابن الهمام. الرابع: أنه ينبغي لمن يصلي ف الصحراء أن يتخذ أمامه 
سترة» وت ركها مكروه» قيل: تريماء وقیل: تنزيهاً. وقيد الصحراء لوقوع المرور فيه غالبا 
وإلا فالظاه ركراهة ترك السترة فيما يخاف فيه المرور أي موضع كان. الخامس: المستحب أن 
يكون مقدارها ذراعاً فصاعداً. السادس في مقدار غلظهاء وفيه اختلاف؛ ففي الهداية: = ' 


۲ العرف الشذي» ۸۲/۱. 
هماقا ولي المخطوطة: «سبعة عشر أوجه) وهوخطاً. 

روى البحاري في الصلاة ۷۳/١‏ إثم المار بين يدي المصلي: عن أبي جهیم قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: لو يعلم امار بين يدي 
الصلي ماذا عليه؟ لكان أن يقف أربعين خيرا له من أن يمر بين يديه. قال أبو النضر: لا أدري أقال: أريعين ايوما أو هرا أواصنة. 


التقرير الرفيع ج۲ ٤‏ 
۰ ۱۷۷۲۱( سح به ) إن كان المراد بقية الوضوء فلا دلیل فیه علی 
الطهارة» وان آراد به الستعمل ولا حمل علی الخصوصية فهو دليل للطهارةء 
زهي المختار في المذهب كما تقدم. 


اعتبار بالعرض. السابع: أن السنة غرزها إن أمكن. الثامن: في كيفية وضعها عند تعذر 
غرزهاء وفيه أيضاً اختلاف: ففي «لهداية» أنه لا عبرة بالالقاء» وئسب ذلك إلى أبي 
حنيفة وحمد وصححه جماعة. وقيل: يسن الإلقاء روي ذلك عن آبي یوسف. ویضعه 
طولاً لا عرضاً ليكون على مثال الغرز. التاسع: السنة القرب منها. العاشر: آن السنة آن 
يجعلها على أحد خا لأا يكابلة منت با مسقنا بل ميل عن الحادي عشر: سترة 
الإمام تجرئ عن أصحابه. الثاني عشر: أنه لا بأس بالمرور وراء السترة. الثالث عشر: 
أنه عند عدم الوجدان ما يتخذه سترة هل الخط بين يديه ينوب منابها ؟ فقيل: ليس 
بمسنون» وهو مختار صاحب «لهداية؛ و کثیر من الشایخ» وجزم به ابن الحمام. وقيل: 
يخطء وقال في «البدائع»: إنه شاذ. الرابع عشر: في كيفية الخط فقيل: یخط بين يديه 
غرضاً مثل افلال. وقيل: طرل واختاره النووي. الخامس عشر: درء المار بين يديه إن 
لم يكن سترة» أو مر بينه وبينهاء وهو بالإشارة باليد أو بالرأس أو بالعين؛ أو بالتسبيح أو 
برفع الصوت بالقراءة. ويكره الجمع بين التسبيح والإشارة. وهذا للرجال, وللنساء 
التصفيق» وهو أن تضرب بظهور أصابع اليمنى على صفحة الكف اليسرى. السادس 
عشر: أن ترك الدرء أفضل والدرء رخصة. السابع عشر: أنه لا بأس بترك السترة عند 
أمن المرور وعدم مواجهة الطريق. اه. ملخصاً من «البحر» وقد بسطه ابن نجيم مع 
الجزئيات والفوائد الأخر وأدلاتها فراجعه ۱/۲ ۳۳-۲. 


التقرير الرفيع ج۲ : to‏ 

( حمراء ) أي: فيها خطوط حمراءء فلا دليل فيه على لبس الأحمر» وهو 
مختلف فيه وللشرنبلالي فيه شانية أقوال: أحدها مستحبء كذا في «الشامي'. 
محله کتاب اللباس. 

( مشمراً ) مسرعاء أو رافعا ثيابه إلى نصف الساق. 

( بين يدي العنزة ) أي: وراءهاء أو بينه وبين السترة» ففيه دليل على 
أن الصلاة لا يقطعه شيء. 

e" ( ۷۷۵۱‏ ) أي: ينيخها عرفا ولعل الوجه أن ف الاستقبال 
احتمال العض» وی الاستدبار احتمال البول والبراز. 
٠ ٠‏ والحديث حجهة علی الشافعي حیث قال: ولا يستتر بامرأة ولا دابة. 
«قاري». 

لذا هبّت ) آي: راخ الإبل إلى المرعى فکیف يصلي ؟ قال: يصلي 
إلى الرحل. 

۱۷۷۵۱ ولا يبال إل ) أي: لا 0 الصلي من مر وراء ذلكء 
افیکون ١م‏ مفعوله. ويحتمل آن یکون فاعلا؛ أي: لا يبال من أراد المرور 
ولا يخاف الاثم. 
«حاشیته» ۳۰۸/۲: هذا ذکره الشرنبلالي بحشا, وليس من الثمانية. 


التفرير الرفيع ج۲ 0 3 
yy‏ ) قال: أربعين إل ) و «العرف»: قال الحافظ: في ١مستك‏ 
البزار» : «أربعين خریفاه» فلا إشكال. قال الطحاوي في «المشكل»: أربعين سنة 
'مستدلاً بما زوآه ابن ماجة عن أبى هريرةة «أن لو وقف مأة عام خير 

احدیث. قاله القاري(). 

قلت: فالجمع بين الروايتين بالتقدم والتأخر عند الطحاويء أو يقال: إن 
الأ ربع آو ال ایضا لطلق الاکنرية. 

وی «العرف» عن ابن دقيق أن هناك آربع صور: هما مناص فأشان» 
وإلا فلا. فإن كان لأحدهما مناص يأثم وإلا فلا. 

الالا/ا] ( فليقاتله ) أي: ليدفعه بالقهرء وهو رخحصة الأفضل ت رکه. 
«شامي». قيل: فإن قتله عملا بالظاهر ففي العمد القصاصء ولا قصاص عند 
الشافعية كما في «الشامي». ۱ 

( وقي العرف عن ابن دقيق ) قلت: ونص «لعرف» عن ابن دقیق العید في 
«لاحکام» مکذا: آن في المصلى دناد انيه صور: إحداها أن يكون هما مناص ثم مر المار 
یین یدیه فالصلي والار آشان» وإن لم يكن لأحدهما مناصء فلا إثم على أحدء وإن كان 
لأحدهما مناص؛ فالائم علی من له مناص» فإن كان للمصلي مناص من أن يصلي شمة 
فهو آئې» وإن كان للمار مناص أن لا يمر شة فالإثم عليه 


97 #مسند البزارة 57/7: ؟لالاء وابلوغ للرام٩‏ ص ۰۷۰ وانشکل الگثار؟ .84/١‏ وروى الحديث ابن ماجه في الصلاة 717/١‏ 
المرور بين يدي المصليء عن أبي هريرة مرفوعا: «لو يعلم أحدكم ما له في أن يمر بين يدي أحيه معترضا في الصلاة كان لأن يقيم مائة 
عام خیر له من النطوة ال خطاها. 

( م.م 


التقرير الرفيع ج۲ 1۷ 
- لا يحب المدافعة القهري لا في ابن ماجة أن زينب مرت فدفعها صلى 


لله عليه وسلم فمرت فقال بعد السلام: «هن أغلب)(0), كذا في «هامش 
الحداية». وفي «الشامي» نقل عن «البسوط») نسخ أحاديث المقاتلة بجمله على 
زمان جاز فيه الأعمال» وأجاب عنه الإمام محمد في «موطته؛ بأن أبا سعيد 
منفرد خلافا لِجُل الروايات. 

۱۷۷۸۱ ( تقطع الصلاة إلح ) قال ميرك7": وجه التخصيص مفوضٌ إلى 
رأي الشارع. ومذهب الأربعة عدم القطع إلا عند أحمد في الكلب الأسود 
خاصة كما قي «الميزان». ويظهر من «النيل» أن منه روايتين. نعم يقطع الثلاث 
عند الظاهرية. 





راجا عو خط لخ )اقلت ونص الإمام محمد ف «لموطأء ص ٠٠١١‏ هكذا: 
قال: ولا نعلم أحدا روى قتاله إلا ما روي عن أبي سعيد الخدري» وليست العامة عليهاء 
ولكنها على ما وصفت لك. 

( قوله: إلا عند أحمد إلخ ) وف «شرح مسلم» للنووي ۱۹۷/۱: قال آحد: یقطعها 
الکلب الأسود» وفي قلبي من الحمار والمرأة شيء. ووجه قوله: آن الکلب ‏ يجيء في 
الترخيص فيه شيء یعارض هذا امحدیت وأما المرأة ففيها حديث عائشة» وقي الحمار = 


(') أخرحه ابن ماحة (444) عن أم سلمة قالت: كان البي صلى الله عليه وسلم يصلي في حجرة أم سلمة فمر بين يديه عبد الله 
أو عمر بن أبي سلمة» فقال بيده» فرجع فمرت زينب بنت أم سلمة فقال بيده هكذا فمضتء فلما صلى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال: «هن أغلب». : 

( في باب الحدث في الصلاة 44/1. 

(© ذکره القاري ی «الرقاة» 40۱/۲ و/ یعزه لحد من الأئمة. 


التقرير الرفيع ج ؟ ۸ 

ولعل وجه ما نقل عن أحمد رحمه الله أن الكلب الأسود يقطع؛ وف 
امرأة والحمار ترددء فالوجه آن روایتیهما متعارضتان» ولا تعارض برواية 
الكلب الأسود» وعندنا لا دحل للأوصاف في الأحكام. 

ودليل اجمهور: «لا یقطم الصلاة شيء أورده الثيموي في «الآثار» 
مرفوعاً وموقوفا. 

۷۸۰۱ ( إلى غیر جدار ) نقل الييهقي" عن الشافعي: إلى غير سترة. 
لکن صنیع البخاري يدل على أن السترة كانت» قاله القاري مفصلاء فمعنی 
«غير جدار»: نفي مطلق البنا» لا [ثبات آمر» لکن يشكل عليه ما رواه 
التيموي» وفيه تصريح لعدم کون ا 


= حديث ابن عباس). والجمهور تأولوا هذا الحديث على أن المراد بالقطع نقص الصلاة 
لشغل القلب بهذه الأشياء» وليس امراد إبطانها. ومنهم من يدعي نسخه بالحديث الآخر: 
«لا يقطع صلاة المرء شيء وادرءوا ما استطعتم». ولكن النووي لم يرتض به» ورده. 

( قوله: لكن صنيع البخاري إلخ ) حيث أخرج هذا الحديث في باب: «سترة الإمام 
سترة من خحلفه ۱ فهذا مصير منه إلى أن الحديث محمول على أنه كان هناك سترة؛ 
وأيده بحديثي ابن عمر وأبي جحيفة بإيرادهما عقيب حديث ابن عباس هذا. من «المرقاة». 





( «آثار السنن» ص 2١1748‏ وهو حسّنَ إسناد المرفوع؛ وصحّح إسنادٌ الموقوف. [ رضوان الله البنارسي ]. 

"© نقبله في #السئن الكبرى» 2777/7 و#معرفة السئن والآثار» ۰۳۱۹/۳ 

(" أورد في «آثار السنن» ص ١17‏ حديث ابن عباس هذا عن أبي يعلى (77 4 )١‏ وفيه: «أ كان بين يديه عترة ؟ قال: لا». 

('» حديث عائشة هذا رواه مسلم في الصلاة ١517/١‏ سترة المصلي إلخ: قالت: إن التي صلى الله عليه وسلم كان يصلي من الليل 
وأنا معترضة بينه وبين القبلة كاعتراض الحنازة. وأما حديث ابن عباس فهو أيضاً عند مسلم ۱ قال: أقبلت راكبا على 
أتان وأنا يومئذ قد ناهزت الاحتلام» ورسول الله صلى الله عليه وسلم يصلي بالناس يمىَّ» فمررت بين يدي الصف فترلت 
فأرسلت الأتان ترتع ودخلت في الصف فلم ينكر ذلك على أحد. 
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۷۸۷۱( فلیجعل ) صارف الأمر عن ظاهره رواية الفضل الآتية'). 
( فليخطط خطا ) هو قول الشافعي القدیم وبه قال بعض الحنفية. ولم 
یره مالك والعامةء وأكثر الحنفية. وأجابوا عن الحديث بالضعفء أورده ابن 
الصلاح مثالاً لمضطرب» ولا يغتر بما صححه الحافظ في «بلوغ المرام» كما 
بسطه النيموي ف «الآثار». 
قال ابن عبدالبر ی «الاستذکار): واختلفوا فیما یعرض ولا ینصب» 
وفي الخط؛ فكل من ذكرنا قوله أنه لا يحزئ عنده أقل من عظم الذراع | أو 
أقل من ذراع ! لا يحيز الخطء ولا أن يعرض العصا والعود في الأرض فيصلي 
إليهاء وهم مالك اوالشافعي"] وأبو حنيفة اكلهم يقولوذا: اخط لیس بشيء» 


( قوله: صححه الحافظ ) قلت: قال النيموي ف «آثار السنن» ص ۱۲۹: إسناده 
ضعیف, والعجب من الحافظ ابن حجر حيث قال في «بلوغ الرام» ۷۷/۱: صححه ابن 
حبان, ولم يُصيبْ من زعم أنه مضطربء بل هو حسن. اه. مع أن في سنده أبا عمرو بن 
محمد بن حريثء قال الذهبي: لا يعرف. وقال الحافظ في «التقريب»: مجهول. فجهالته 
تكفي لضعف هذا الحديث. وكذلك اضطرب فيه في كنية أبي عمرو واسم أبيه» ففي 
رواية: عن أبي عمرو بن محمد بن حریث» وفٍ أخرى: أبي محمد بن عمرو بن حريث. 
فالحاصل أن حديث الخط لا يصح» وإن ذهب ابن حبان إلى تصحيحهء والحافظ إلى 
تحسينه. وضعفه أيضاً الإمام الشافعي وابن الصلاح والنووي وابن عيبنة وغيرهم. 


۳ برقم: ۰۷۸۶ 
۳ #الاست ذ کار لذاهب علماء الأْمصار» ۰۲۸۱۲۸۰/۲ 
0 وفي #الاست ذکار» بدله: «واللیث». 
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وهو قول إبراهيم النخعي. قال مالك: الخنط باطل. وقال أحمد وأبو ثور: إذا لم 
يجعل تلقاء وجهه شیاً ولم يحد عصاً أينصبهاا فليخط خطاء وكذلك قال 
الشافعي بالعراق. أوقال الأوزاعي: إذا لم ينتصب له عرضه بين يديه» وصلى 
لیه فان ۸ يحد حط .خط وهو قول سعيد بن جبیرا. قال الوزاعی: السوط 
تعرضه أحب إليّ من الخط. وقال الشافعي بمصر: لا يخط الرجل بين يديه 
خطأً إلا أن يكون ذلك في حديث صحيح فليتبع. 

احتج من قال به بحديث أبي هريرة هذاء ولا يجحيء إلا امن حديث 
إسماعيل بن أمية عن أبي عمرو عن جده'). قال الطحاوي: أبو عمروء 
و جده مجهولان. وأما أحمد وابن المديني فيُصّححان يي الخط. 

واحتلف القائلون باخط: فقیل: یخطه قائماء وقال آخرون: بل جعله 
عرضاء وقال آخرون: بل یخط کاحراب. وکان مد بن حنبل يختار هذاء 
ویجیز الوجوه الثلائة. انتهی کلام ابن عبد البر مختصرا بلفظ مختصر(. 

۱۷۸۰۱ ( فزتما هو شیطان ) من شیاین الإنس أو الجن؛ أو فعله فعل 
الشيطان, أو مله علیه» آو الشیطان کل مارد. 

۸۷۱ معترضاٌ ) أي: حال كون المار ماشياً في عرض أخيه. 

۱۷۸۹۱ ( على قذفة بحجر ) أي: يبعدوا عنه مقدار رمية بحجر. 

جل جلو جاو جا جاو 


('» كذا في المحطوطة؛ وف «الاستذكار»: من حديث إسماعيل بن أمية عن أبي عمرو بن محمد بن حريث عن حده عن أبي هريرة. 
۳ ما بين المعكوفين في كلام ابن عبد البر في كل الموضع ليس في المحطوطةء وأثبته من «الاستذكار). 
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باب صفة الصلاة 


۰۱ ر( فصلی ) وی رواية النسائيی!: « رکعتین» والظاهر نحية 
السجد. «قاري». 

( فسلم ) فيه استحباب كوكم بالفصل. 

( م تصل ) أي: كاملا عند الطرفين» وأصلاً عند أبي یوسف 
والشافعي» والجمهور. ثم الجواب عن الرواية بأنها خبر واحد» والركوع 
والسجود مطلقان ثبتا بالقرآن» و 57 وأيضاً بلفظ ما نقصت إلخ 0 

( فكبر ) تقدم ما فيه في الطهارة ف ذيل «تحريمها التكبير»» فلا تفضل. 


( قوله: ثبتا باقرآن, و...) في المخطوطة هنا بياض» ولعل تمامه هكذا: ثم الجواب 
عن الرواية بآنها خبر واحد, وال رکوع والسجود مطلقان ثبتا بالقرآن» والقول بفرض 
الطمأنينة في الأركان زيادة علی القرآن وهو لا جوز بخبر الواحد کما هو مقر في کتب 
الاصول. ۱ رضوان الّه النعماني عفي عنه ا. 
( وأيضاً بلفظ ما نقصت اخ...) في المخطوطة ههنا أيضاً بیاض. قلت: وغرض 
الشيخ بهذا الكلام أيضاً الجواب عن رواية أبي هريرة» بأن في رواية أبي داود: «فإذا فعلت 
هذا فقد مت صلاتكء وإن نقصت شيئا فإنما نقصته من صلانك» فهذه صريحة في أن ترك 
الطمأنينة والتعديل موجب للنقص في الصلاة لا مبطل؛ فلا يكون التعديل فرضاً. وكذا في 
«لدر النضود» شرح آيي داود بالأردية ۳۰۷/۲ للشیخ العلامة حمد عاقل السهارنفوري. 





الله صلى الله ۱۱۹ ۱ ۰ الحديث. 
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0 ( ثم اقرأ ) فيه بحثان: الأول آن الرکن مطلق القراءة أو تعيين الفاقیة؛ 
ذهب إلى الثاني الشافعي ومالك وأحمد ف آشهر روایتیه. وٍل الأول الامام» 
والحديث دليله. ودلائلهم ستأتي في باب القر اه نصا ۵ 

والثاني: في محلهاء وهو وجوب القراءة في كل ركعات كما يظهر من 
الحديث» وبه قال الشافعي» اومالك في إحدى الروايتين"» وأحمد على 
المشهورء وله رواية أخرى الوجوب في الأوليين فقط. وقال في «لهداية» عن 
مالك: أن عنده في ثلاث ركعات. 

أو في الأوليين فقط. وبه قال الامام. یزان ان» وكذا في «كفاية 
اهدایة»(۲۳. ۱ 

والحديث يخالفنا فيه. لكن قال صاحب «لفتح» وکذا الشامي في 
الاستخلاف: إن القراءة في الأخريين واجب فلا حاجة إلى الجواب. وأما على 
اللشهور فاستدل صاحب «اغدایة» بالاٌار عن علي» واابن مسعودال*» وعائشة 
رضي الله عنهم. وبسطه ابن اشمام في «الفتح» في باب القراءة. ۵ 
“ب (حتی تستوي قالماً ) القومة وامجلسة واجبتان عندهماء فرضان عند 
أبي يوسفء والشانعي کما تقدم في الاعتدال(. 


»© انظر «البدائع» للکأساني ۱۳۷/۲ و«المجموع» للنووي ۳۲۰/۳ و« المغي») ۳۳۹/۲. 

5 وني المحطرطة: «وفي إحدى روايي مالك». 

6 انظر «المغئي4 2544/5 و9الشرح الکبیر» للدردیر ۰۲۳۸/۱ قال الدردير: وجوب القراءة في كل ركعة هر الأرحح. 

^ كنذا في «المداية»» وفي المخطوطة بدله: #ابن عباس». والأثر رواه ابن أبي شيبة في «المصنّف» 40/١‏ عن علي وعبدالله أفهما قالا: 
اقرا في الأوليين وسبْحْ في الأخريين. وأما آثر عائشة فلم آحده فیما عندي من الكتب» وقال الزيلعي في «النصب»: غريب. 

وكذا في «الفتح؟ لابن امام ۷۸/۲. 


ا ا ۱ و 
٠‏ ( القراءة بالحمدلله إلخ ) فيه اختلافات: الأول في التعوذء 

والثاني في التسمية. أما الأول فقال الإمام [أبو حنيفةا: يتعوذ في أول ركعة. 
وقال الشافعي: أول كل ركعة. ومالك لم يقل به في الفريضة. كذا في 
«الیزان». واستدل علیه صاحب «العناية» بأن رواة صلاته عليه السلام لم يرووه 
القع واعيدة: 

والجواب عن الرواية بأنها لا تدل على عدم الثناء أو التسمية» لأن 
معناها سورة الحمدء لا السورة الأخرىء أو المراد أي: بالجهر. 

وهل هو تبع ل آو القرایة ؟ اختلاف آخر ی النفية, ذکره ق 
«الهداية». 

والثاني في التسمية وسيأتي في باب القراءة. والثالث في الثناءء به قال 
لثلاث, ولم يقل به مالك بهذه الرواية. والجواب تقدم. 


" ( قوله: هل هو تبع للثناء أو القراءة إلخ ) التعوذ تبع للقراءة دون الثناء عند آبي 
حنيفة ومد حتی يأتي به السبوق دون المقتدي. وعند أبي يوسف تبع للثناء. كذا في 
«الهداية؛ ۸/۱ 
(قوله: الثالث في الثناء إلخ ) قلت: اتفق الثلاث على أنه يأتي بدعاء الاستفتاح» 
ولكنهم اختلفوا في أي شيء يستفتح به» فقال أبو حنيفة وأحمد: يقول: «سبحانك اللهم 
وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله غيرك». وقال الشافعي: يقول ما روي عن علي 
رضي الله عنه مرفوعا: «وجهت وجهي للذى فطر السموات والأرض حنيفا وما أنا من 
المش ركين إن صلاتي ونسكي وعياى وماتي لله رب العالمين لا شريك له وبذلك أمرت وأنا . 
من المسلمين؛ اللهم أنت الملك لا إله إلا أنت ربي وأنا عبدك ظلمت نفسي واعترفت = 
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( ولكن بين ذلك ) وجه الاستدراك أن نفي الإشخاص والتصؤيب 
طالما ينفي البينية. ) 
( التحية ) بالضم والنصب. وقال الثلاث بالسنية, وأحمد بوجوبه. كذا 
في «الیزان». 


- بذنبي فاغفر لي ذنوبي جمیعا لا یغفر الذنوب الا انت واهدني لأحسن الأخلاق لا 
بهدي لأحسنها إلا أنت واصرف عني سيئها لا يصرف عني سيئها إلا أنت لبيك 
وسعديك والخير كله بيديك والشر ليس إليك أنا بك واليك تباركت وتعاليت 
أستغفرك وأتوب إليك». ١‏ 

وقال أبو يوسف: يجمع بينهما. 

وقال مالك: لا يأتي بدعاء الاستفتاح ولا بشيء بین القراءة والتکییر أصلا بل 
يقول: الله أكبر الحمد لله رب العالمين إلخ. انظر «اجموع» ۳۲۱/۳ ودلغني» ۵۵۰/۱. 

( قوله: وقال الثلاث بالسنية إلح ) اختلف أهل النقل في حكم التشهد عند العلماء؛ 
فأما الامام مالك فنقل الزرقاني مذهبه بسنیته مطلقاء و کذا عَدّه من السنن في «مختصر الخليل» 
۱ و«الشرح الكبير» 57/١‏ 27 و«البداية» لابن رشد ٠١5/١‏ وغيرها من كتب المالكية. 
ولكن قال ابن العربي: ركن من أركان الصلاة ليس بواجب ولا محله واجبء فتأمل. 

وأما الإمام أحمد فمذهبه على ما نقله الزرقاني والحافظ في «الفتح؛ (۷۸۸) الوجوب 
فيهماء وحكى النووي في «شرح مسلم؛ ١7/١‏ الوجوب ف الأول؛ وف الثاني الفرض. 
ولكن جعل صاحب «نيل المآرب» الحنبلي جعل الأولى واجباً والآخر ركناء وصاحب البيت 
أدرى بما فيه» وكذا في «المغني» كما قاله العيني. وقي «المغني» 470/7: إن كانت الصلاة 
مغرب أو رباعية فهما واجبان فيهما على إحدى الروايتين. والأخرى ليسا بواجبين. وجعل 
في 447/7 الآخر من أركان الصلاة. وكذا في «الإقناع» .175/١‏ = 


ا کو س ج وو ت م ل رک علقم 
( ینهی عن عقبة الشیطان ) قيل: هي الجلسة على العقب. وقيل: مثل 


= وأما الشافعي فنقل عنه الزرقاني وابن قدامة الوجوب في الآخر دون الأول» وكذا 
النووي» فقال: الأول سنة. وكذا في «حواشي الإقناع» وغيره عدوا التشهد الأخير من 
الأركان والأول من الأبعاض والسنن التي تجبر بالسجود. وهو قريب من مذهب الحنابلة. 

وأما الإمام أبو حنيفة فنقل عنه هؤلاء مثل قول مالكء؛ لكن في كتبنا أن التشهد 
الثاني واجبء وأما الأول فقيل: واجب وهو ظاهر الرواية. وقيل: سنة. وقال الحافظ: 
والمعروف عند الحنفية أنه واجب لا فرض مخلاف ما يوجد عنهم في كتب مخالفيهم. وقال 
العيني في «شرح الهداية»: قراءة التشهد في القعدة الأولى واجبة عند أبي حنيفة وهؤ المختار 
الصحیح, وقیل: سنة وهو الأقیس لكنه خلاف الظاهر. وقال القاري 557/7: التشهد 
واجب عندنا في القعدة الأولى والأخيرة» وني رواية: سنة في الأولى. اه. راجع «أوجز 
السالك ۲٣۳-۲٦۲/۱‏ للشيخ محمد زكريا الكاندهلوي رحه الله. 

( قوله: قيل مثل الكلب ...) وفي المحطوطة هنا بياض طویل, قال النووي في 
«شرح مسلم» :۱۹٤/١‏ وفسره أبو عبيدة وغيره بالإقعاء المنهي عنه وهو أن يلصق أليتيه 
بالأرض وينصب هاقيه ويضع يديه على الأرض كما يفرش الكلب وغيره من السباع. 
اه. وفسره الطيبي بأن يضع أليتيه على عقبيه. 

قال النووي: اعلم أن الإقعاء ورد فيه حديثان: أحدهما أنه سنة؛ والآخر المنهي عنه. 
ثم اختلفوا في حكم الإقعاء وتفسيره اختلافاً کثیرا» والصواب الذي لا معدل عنه أن الإقعاء 
نوعان» وذکر التفسیرین الذکورین» وقال: النوع الأول مكروه ورد فيه النهيء والثاني هو 
مراد ابن عباس بقوله: «هي سنة نبيكم عليه الصلاة والسلام» (رواه مسلم). وقال الشافعي 
باستحبابه في الجلوس يبن السجدتين. وحمل عليه حديث ابن عباس: البيهقي» والقاضي - 


لتفرير الرفيع ج۲ 5ه 

( الرجل ) قيل: هو احتراز عن المرأة فإنها تفترش. 

۷۲۱| ( حذاء منكبيه ) به قال مالك والشافعي. وإلى الأذنين ذهب 
أبو حنيفة رضي الله عنه» قال إلى الأذنين أي: الإبهام» فیکون الكف إل 
الك جمعا ین الروایانته ومو منقول عن الشافعي آبضا 

( أمكن يديه إلخ ) في «المغرب»: مک و 5 فيه: أقدره 
عليه. وما قال القاري: إنه يستحب أن يوجه أصابع يديه إلى القبلةء 


سكل 


- عياض وغيرهم. وما ورد من نهيه عليه السلام عن عقبة الشيطان يحتمل أن يكون 
واردا في الجلوس للتشهد الأخير. قال القاري: وعندنا لا فرق بين “الإقعاء ف في الجلستين 
فإنه مكروه فيهما 

( قوله: به قال مالك ) قلت: کذا ذکره الزرقانی في «شرح الموطأ» .7717/١‏ 
وقال الباجي ی «لنتقی» ۱۷۰/۱: وهو الشهور عنه. وني رواية عنه الرفع إلى صدره. 
و «البدائع» 774/7 عنه إلى رأسه. وقال الباجي جمعاً ؛ بین الروایتین: فانا نقول: كان 
يحاذي بكفيه منکبیه وبأطراف اصابعه أذنیه, فيجمع بين الحديثين» ويكون أولى من 
ا اه. وقال الشيخ المؤلف في «الأوجز» ۲۰۱/۱: کلام الباجي هذا يدل 
على أن مالكا يوافق الحنفية. 

آما مذهب أحمد ففي «المغني؛ 0 التخییر ب بين الرفع خلا که أو إل 
فروع أذنيه قال: وميل أحمد إلي الأول أكثر. وسئل عن أحمد: إلى أين يبلغ بالرفع ؟ 
قال: أما أنا فأذهب إل المنكبين. ومن ذهب إلى أن يرفع يديه إلى حذو أذنيه فحسن. 


التقرير الرفيع ج۲ 9 
( وضع يديه ) قبل ركبتيه أو بعدهما مسكوتء فيأتي في محله!'". 

. ( قدم رجله اليسرى ) اختلف في الجلستين فقال الحنفية. بالافتراش 
فيهما: والمالكية بالتورك؛ والشافعية في الأولى بالأول؛ وآ في الثانية بالثاني”"!. 
كنا «الرقاة»» و«الميزان». 

واستدل الحنفية E‏ واجابوا عن الرواية بحملها على حالة الكبر 
والضعف» والجلسة الأخيرة تكون طويلة. وأجاب الطحاوي بأن رواية أبي 
حميد منقول بخلاف هذه الصورة وهي الأولى بالأخذء لأن رواية محمد بن 
عمرو هذا منقطع لعدم لقائه عن | أبي7 ! قتادة وهو أحد من النفر. ‏ - 


بسح ات وک ل یس مت 

( قوله: واستدل الحنفية.. ) في الحطوطة بعد ذلك بیاض. قال العبد الضعیف: 
استدل احنفية بما رواه مسلم (۱۱۳۸) عن عائشة» وآورده ق «المشكاة» قبل حديث أبي 
حید هذا متصلا. فیه: «وکان یفرش رجله الیسری وینصب رجله الیمنی». وبما رواه 
الترمذي في كيفية الجلوس في التشهد (۲۹۲) عن وائل بن حجر قال: قدمت الدينة قلت: 
الأنظرن إلى صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فلما جلس - يعني للتشهد - افترش 
رجله الیسری ووضع يذه الیسری يعني علی فخله الیسری ونصب رجله الیمنی». وقال 

( قوله: منقول خلاف هنه الصورة ) أسند الطحاوي عن عيسى بن عبد الله 
العدوي عن العباس بن سهل عن أبي حميد الساعدي أنه كان يقول لأصحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: أنا أعلمكم بصلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم, الحديث وفيه: = 
0 أي ف باب السجود. 


۳ ون المخطوطة: «والثانية الثاني». 
9 سقط من الخطوطة وأثبتناه من اشرح معان الآثار» ۰۱۸۵/۱ 


. التقرير الرفيع ج۲ مه 

۱۷۹۳۱ ( ابن عمر: في الرفع ) واختاره الشيخ في «حجة الله" وهو 
مذهب الشافعي. 

٠‏ هذه المسألة من أشد السائل اختلافاً بمنكري التقلید. وبسط الکلام 
فيه الشيخ ي «لبذل» آنفس کلام(). واحاصل أن الروایات في الجانبين 
00 والكلام في كلا نوعي الروايات طویل. وحاصل ما قرره الأستاذ 
الوالد - رحمة الله عليه - آن الروایات ثثبت الأمرین, ولا بد من القول بأن 
أحدهما كان مقدماء فجعل كل فريق ما شهد به وجدانه» وحصل له 
القرائن عنده مورا 


= اذا قعد للتشهد أضجغ رجله اليسرى؛ ونصب رجله اليمنى على صدرها ويتشهد». 
وأخرجه من طرق أخرى أيضاً. 

٠‏ فهذا الحديث المتصل عن أبي حميد موافق لحديث وائل بن حجر فالأخذ به أولى. 

( قوله: لأن رواية محمد بن عمرو منقطع إلخ ) قال الطحاوي ۱۸4/۱: حدیث 
محمد بن عمرو منقطع؛ وسثه لا جتمل سماع احدیث من أبي حميد؛ لأن في حديثه: أنه 
حضر أبا حميد وأبا قتادة. و أبو قتادة قتل مع على؛ وصلی علیه علي» فأين سن محمد بن 
عمرو من هذا. ولم يجعل هذا الحديث سماعاً محمد بن عمرو من أبي حميد إلا عبد الحميد 
.وهو أضعف. فلا يعبأ به. بل الأولى بالأخذ هو الحديث الموافق لحديث وائل؛ لكونه 
متصلا. وانظر «تقریب شرح معاني الاثاره ۱ لشیخنا العلامة نعمة الله الأعظمي, 

( قوله: أحد من النفر ) أي: من النفر الذين حدّث بحضرتهم أبو حميد هذا 

الخديث» كما في رواية الطحاوي: منهم أبو قتادة. ٠‏ 


"© راحع ابذل احهودا ۱۰-۲/۲. 


لتقریر الرفیع ج۲ ۱ 5 
والحنفية جعلوا أصلا كلها وهو أن الصلاة جاعت من الحركة إلى 
السكون كما هو مشاهد عند من شاهد الروايات» والسكون في عدم الرفع 
ظاهر. وذكر في «العرف» عدة مواضغ ثبت فيها الرفع» ولم يقل به أحد. 
٠‏ وأجاب عن هذه الرواية لابن عمر الطحاوي بأن مذهب ار 
حلاف( ), 
(قال سمع الله ن حمده) قال الأئمة الثلاث بأن الامام یتسمع» والأموم 
یحمد"". وقال الشافعي: مجمعون بینهما. والرواية یژیده, وللجمهور روایات 
التقسيم وهو يناني الشرکة. وآمین ثبت بالروایات الصحيحة کما سيأتي فلا 
إشكال بالقسمة فيه. 





( ذكر في العرف عدة مواضع ) قلت: منها الرفع بين السجدتين؛ ومنها عند القيام 
إلى الثالثة» ومنها عند الرفع من الركوع والانحناء إلى السجود. «العرف الشذي» .58/١‏ 

( قوله: للجمهور روایات التقسیم ) وهو حدیث أبي هريرة مرفوعا: نما جعل 
الإمام ليؤتم به فلا تختلفوا عليه, فإذا ركع فاركعوا وإذا قال: سمع الله لمن حمده» فقولوا: 
«ربنا لك الحمد» وإذا سجد فاسجدواء وإذا صبلى جالسا فصلوا جلوساً أجمعون, الحديث. 
رواه البخاري في الأذان (۷۲۲)» )» ومسلم (451) وو ان عر غائقة أرضاء 

( قوله: وآمين ثبت بالروايات الصحيحة إلخ ) قلت: غرض الشيخ بهذا الكلام دفع 
دخل يرد على قول الحنفية: إن الإمام يتسمع و المأموم يحمدء ولا جمعون. 


۳ وشرح معان الآثار؛ ۰۱۱۳/۱ 


0 راحع إلى «فتح القدير» ۷۳/۲ «العناية) للعين ۸۸/۱ «المدونة» 2141/١‏ ولالبداية» لابن رشد 2177/١‏ ولاللمغنٍ» لابن قدامة 
۰۳2۹/۲ واالشرح الكبير» ۱( 


التقرير الرفيع ج۲ 1 
۷۹٤‏ ( نافع أن ابن عمر ) الحديث مختلف في رفعه ووقفه؛ الراجج 
وقفه. «نيل)(). 

۷٩ ۵۱‏ ( لم ينهض إلخ ) هي جلسة الاستراحة, قال بها الشافعي. 
وم یقل بها الاخرون. واستدل احمهور برواية آبي هريرة عند الترمذي 
مرفوعا النهوض علی صدور قدمیه, وبآثار جُلَّ الصحابة عند ابن أبي 
شيبة". وقيل: إن أحمد رجع إلى قول الشافعي. والخلاف في الأفضاية. 
كذا في «العرف». 

وحمل احدیث على العذر» أو بیان الواز جمعا بین الروایات. 





= وتوضيحه أنه ورد في رواية أبي هريرة السابقة عند ابن أبي شيبة في «مصنفه» 4/7 77: 
«وإذا قال غير المغضوب عليهم ولا الضالين فقولوا آمین» فمقتضى التقسيم ههنا أيضاً أن 
آمين يقوها المأموم فقط لا الإمام. فهذه القسمة يناي الشركة. فكيف تقول الحنفية إن الإمام 
أيضاً يقوها 5 وحاصل الجواب أن الشركة بينهما ف آمين ثابت بالأحاديث الصحيحةء منها 
حدیث آيي هربرة مرفوعا: ذا امن الامام فأسّواهء الحديث. ذكره الخطيب التبريزي في 
باب القراءة في الصلاة عن البخحاري ومسلم. 

٠‏ ( قوله:إن أحمد رجع ) قلت: ذكر ابن قدامة الحنبلي في جلسة الاستراحة 
روايتين: الأولى يجلسء والثانية: لا يحلس. وقال: قال الخلال: رجع أحمد إلى هذا. كذا 
في «المغني» 4717/7. 





( «نیل الاوطار» ۱۹5/۲ 

20 روى الترمذي في الصلاة ٠ ٤/۱‏ كيف النهوض من السجود»ء عن أبي هريرة قال: كان الني صلى الله عليه وسلم ينهض في الصلاة 
على صدور قدميه. وروى ابن أبي شيبة في مصنفه١/4701‏ عن عمرء وعلي» وابن عمر» وابن مسعود» وابن الزبير أنهم كانوا ينهضون 
على صدور أقدامهم. وروى ذلك أيضاً عن ابن عميرء وابن أبي ليلى من التابعين. 


جلردد 


ر ۰ 55 
مسألة: لا سجدة على جالس الاستراحة سهوا. كذا في «الشامي». 
۱۷۹۷( ثم وضع ) فيه اختلافات: الأول اتفق الأئمة على الوضع» 
والمشهور من روايتي مالك الإرسال» والحديث حجة عليه. والثاني: الوضع 
بعد الإرسال أو قبله» والحديث يدل على عدم الإرسال. والثالث: في محل 


الوضعء والحديث ساكت عنه. والرابع: في كيفية الوضع» والروايات فيه 


مختلفة: فمنها وضع الید علی الید. وسيأتي الکلام علیه. 


7 الوضع بعد الإرسال أو قبله ..) قلت: الأصح عند الشافعية أن پرسلهما 


إرسالا خفيفاً إلى تحت صدره فقطء ثم يضع. كما في «جموع» ۲6۷/۳. 


وفي «الدر المختار» للحنفية: وضع يمينه على يساره تحت سرته كما فرغ من التكبير 
بلا إرسال في الأصح. قال الشامي: هو ظاهر الرواية. وروي عن محمد في «النوادر»: أنه 
پرسلهما حالة الثناء» فإذا فرغ منه یضع, بناءً على أن الوضع سنة القيام الذي له قرار ف 
ظاهر المذاهبء وسنة القراءة عند محمد. اه. (الشامي .)٠٥٠١/١‏ 
( قوله: محل الوضع ) قال الشيخ المؤلف في «الأوجز» :1١7/١‏ اختلفوا في محل 
الوضع فقال آبو حنیفة: تحت السرة» وبه قال الثوري» واسحق, وأبو إسحق المروزي 
الشافعي. وقال جمهور الشافعية: يضع فوق السرة تحت الصدر. وقیل: فوق الصدر. وعن 
أحمد روايتان كالمذهبين. اه. وكذا في «شرح مسلم» ۰۱۷۳/۱ وهابحموع» ۰۳۱۳/۳ 
قلت: ذكر ابن قدامة في «لمغني» 7١/7‏ لأحمد ثلاث روايات فقال: اختلفت 


الرواية في وضع موضعهماء فروي عن أحمد أنه يضعهما تحت سرته, وعنه أنه يضعهما فوق 


المبرة. والرواية الثالثة أنه مخيّر في ذلك؛ لأن الجميع مرويء والأمر في ذلك أوسع. اه. 
( قوله: في كيفية الوضع ) قلت: وی «لغني» لابن قدامة ۲۰/۲: یستحب أن 


یضعها علی كوعه» أو قريباً منه. اه. وقالت الشافعية: يضع اليمنى على اليسرى» ويقبضر- 


التقرير الرفيع ج١‏ : اله 
قوليه بعدم وجوب كشف اليدين. ؤمالكء والشافعي في الثاني: بالوجوب. 

زک ا ا وراك يديه 
بالعية فاول آن محمل علی | بیان ] ابمواز. 


= بكف الیمنی کوع الیسری وبعض رسغها وساعدها. ثم یتخیر بین بسط آصابع الیمنی 
في عرض الفصل» وبين نشرها في صوب الساعد. كما في «یحموع» ۲5۷/۳. 

0 واختلفت فيه أقوال مشايخ الحنفية؛ فقيل: كيفيته أن يضع الکف علی الکف» 
وقیل: علی الفصل. وعن آيي یوسف: یقبض بالیمنی رسغ الیسری. وقال محمد: یضعها 
کذلك ویکون الرسغ وسط الکف» وقیل: یأخذ الرسغ بالابهام واخنصر يعني ویضع الباقي 
فيكون جمعا بين الأخذ والوضع وهو المختار. قاله في «فتح القدير» ۵۰/۲. 

٠‏ وی صفة الوضع اختلفت ألفاظ الحديث ففي رواية: لفظ الأخذء والأخرى: لفظ 
الوضعء فلذا استحسن کثیر من الشایخ ابحمح بینهما بأن يضع باطن كفه اليمنى على 
ظاه رکفه الیسری, ويحلق بالخنصر والإبهام على الرسغ ليكون جامعاً بين الحديثين. كذا في 
المبسوط» 5/١‏ 25 و«البناية» للعيني ١181/7‏ وغيرهما. وراجع للتفصیل ی الوضع و کیفیته 
وحله «جزء الاختلاف یی صفة الصلاة» للمولف, وما علقه عليه الشيخ خورشيد أحمد 
الأعظمي ( ص ۳۸ - ه٤‏ ). 

( قوله: الروایات مصرحة بالعية ) قلت: منها حديث أبي هريرة الآني فيه: «كبر 
حين يركع». 








۲ «شرح سنن أبي داودة ۳۷۸/۲ - مخطوط -. 


مج 


التقرير الرفيع ج۲ ا 1 
EE‏ رک ی 
71 ( يكبر حين إلخ ) الغرض من الحديث إثبات التكبيرات وهي 
واجبة عند آهد» سنة عند الجمهور. ٠‏ 
«لنيل». قلت: هذا يخالف ما تقدم 50 E‏ - 


( من قال بوضع الكفين... ) في المخطوطة بعد ذلك بياض طويل. قلت: مذهب 
أحمد والشافعي أن يضعهما حذاء المنكبين» كما في «لمغني» ۷۳/۲ ودالمجموع؛ 471/9. 
وقال ابن القاسم في «المدونة» ١79/١‏ عن مالك: أنه لم يحد أين يضعهما. وعند الحنفية: 
يضعهما بحيث يكون إبهاماهما حذاء أذنيه. كما في «الشامي» ."58/١‏ وف ١لطداية»:‏ 
وضع وجهه يبن كفيه ويديه حذاء أذنيه. وقال ابن المهمام في «الفتح؛ 6١/7‏ بعد ما أورد 
نوعي الروايات: لو قال قائل: إن السنة أن يفعل أيهما تيسر جمعا للمرویات بناء علی أنه 
كان صلى الله عليه وسلم يفعل بهذا أحياناء وهذا أحياناء إلا أن بين الكفين أفضل لأن فيه 
من تخليص الجافاة المسنوئة ما ليس في الآخر كان خسنا. 

( قوله: وهي واجبة عند أحمد ) قلت: قال ابن قدامة: والمشهور عن أحمد: أن تكبير 
ا لخفض والرفع واجب» وهو قول إسحاق» وداود. وعن أحمد: أنه غير واجبء وهو قول 
أكثر الفقهاء. «المغتي» .٠۷٠/۲‏ 

وقال الشوكاني في «النيل» ۱۳۳/۲: اختلف القائلون بمشروعية التكبير فذهب 
جمهورهم إلى أنه مندوب فيما عدا تكبيرة الاحرام» وقال أحمد في رواية» وبعض أهل 
الظاهر: أنه يحب كله. اه. وكذا في «شرح مسلم للنووي . 


قلت: وقد أسلفت الكلام في رده قبيل باب الكبائر برقم الحديث (47) فانظره هناك. 
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> وقال الترمذي: إن أحمد قال: روي في هذا حدیثان» وم یقض فيه بشیء. 
وقال إسحق: الطول في الليل» والكثرة في النهار. اه. وإلى قول إسحق ميلان 
البخاري. «فتح:(, حیث قيد الطول بالليل. وذكر العيني الاختلاف بين 
الحنفية فيما بينهم ا 

611( ثم يركع ) الظاهر «ثم؛ بمعنى الواو لا تقدم بلفظ «حين». 

( فلا يصبّي ) بالتشديد أي: لا مخفضه جدا. 

( ويفتخ" ) أصل الفتخ الكسرء أي: يلينها ويميلها إلى القبلة. 

ر حذو منکبیه ) قال اين افمام: ولي مسلم: «وضع وجهه بين 
كفيه»!؟» وهو أولى بالأخذ. ثم وضع اليدين سنة عندناء فرض عند الشافعي. 

( فرج يبن فخذيه ) وفي رواية آبي داود: «فلیضم بین فخذیه»(). 





( فرض عند الشافعي ) قلت: للشافعية في وضع اليدين قولان: الأول عدم 
الوجوب» هره البغوي وصاحب «الهذب» وصححه ابمرجاني وغیره, وهو قول عامة 
الفقهاء. والثاني الوجوب. صححه البندنيجي» والقدسي» وقطع به الشیخ آبوحامد» قال 
النووي: وهو الأصح والراجح. من «لمجموع؛ للنووي 1۲۷/۳ . 


6 «فتح الباري» (۱۱۳۰) ترجم البخاري: باب اطول القیام ی صلاة الليل4. 
7" لم أهتد إليه ني «عمدة القاري». 

9« كذا في المحطوطة» ونسخحي «شرح الطيي» و«المرقاة»؛ ووقع في النسخة الحندية من «المشكاة»» ومتنٍ «المرقاة» و«الطيي» بدله: 
#یفتح». 

7 افتح القدیر» ۸۲/۲. 

م أحده قي «سنن أي داود» ولا في غيره من كتب الحديث» بل رواه أبو داود (۷۳۰) بلفظ «الشکاة»: «وٍذا سحد فرج بين 


فخذیه غیر حامل بطنه علی شيء من فخذیه». 
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۰ (.وأشار بأصبعه ) اختلف فيه فقهاء الحنفية؛ وم یر بعضهم 
بسنیته. وقال آکثرهم به» ولعل القائلین بعدم السنية اعتمدوا على روایات 
بسط الیدین» وترکوا روایات الاشارة, آو آولوها [ لتلل۳) ] الروایات» 
ويحتمل أنهم لم يبلغوها. 0 


( قوله: لم ير بعضهم بسنيته ) قال المؤلف في «الأوجز» :555/١‏ ما قاله بعض 
الحنفية من عدم استحبابه عندنا رده المحققون. وقال شيخه الإمام خليل أحمد السهارنفوري: 
قد اتفقت الأئمة الثلاثة وأتباعهم على سنية الإشارة ف التشهدء وكذا اتفق عليه أثمتنا الثلائة 
وقدماء أتباعهم, .والخلاف إنما جاء من المتأخرين: ولا اعتداد بخلافهم. اه. راجع إلى 
«البذل» ١7/7‏ قد بسط الكلام فيه وأجاد. 
فلت قال الشيخ عبد الحي اللكنوي ف «التعليق المجده ص ۱۰۹: ان أصحابن 
الثلاثة ( يعني: الامام آبا حنيفة وصاحبیه ) اتفقوا علی تجویز الاشارة لثبوتها عن النبي 
صلى الله علیه و سلم وأصحابه بروایات متعددة وطرق متکثرة لا سبيل إلى إنكارها ولا 
إلى ردهاء وقد قال به غيرهم من العلماء حتى قال ابن عبد البر: إنه لا حلاف في ذلك. 
وإلى الله المشتكى من صنيع كثير من أصحابنا من أصحاب الفتاوى كصاحب «الخلاصة» 
و«البزازية الكبرى» و«العتابية» ودالغيائية؛ و«الولوالجية؛ و«عمدة المفتي» و«الظهيرية» وغيرها 
حيث ذكروا أن المختار هو عدم الإشارة» بل ذکر بعضهم آنها مکروهة, والذي حملهم 
على ذلك سكوت أثمتنا عن هذه المسألة في ظاهر الرواية» ولم يعلموا أنه قد ثبت عنهم 
برؤايات متعددة؛ ولا أنه ورد في أحاديث متكثرة؛ فالحذر الحذر من الاعتماد على قوهم 
في هذه المسألة مع كونه مخالفاً لما ثبت عن النبي صلى الله عليه و سلم واصحابه» بل 
وعن أئمتنا أيضاء بل لو ثبت عن أئمتنا التصريح بالنفي وثبت عن رسول الله 8 = 


۳ رقع ني المحطوطة: «لذلك». 
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قال دع: عن الشيخ اجدد السرهندي عليه الرحمة في «مكتوباته»: بأن 
الروايات مضطربة فيه فلا تسن. ونُظِرَ على قول الشيخ بأن لا وجه 
للاضطراب؛ أما سند فظاهرء وأما متناً فلا يخالف أحداً. اه. قلت: لعل المراد 
الاضطراب في روايات التحريك وعدمه؛ أو كيفية التحريك. وفي «حجة الله؛: 
من قال إن مذهب الإمام | أبي حنيفة | تركها فقد أخطأ. قاله ابن ال همام. نعم 
لم يذكره محمد في «الأصل»» وذكره قي «الموطأ'. اه. 

وف «العرف»: به قال آئمتنا الثلائت وأطنب القاري في «رسالته»'. 

ثم الروايات في كيفية الإشارة مختلفة سيأتي بعضها في التشهد» 
والراجح عند الحنفية حديث التحلق رواية وائل بن حجر. قيل: لكونه فقيها.' 
وأشكل بأن رواية القبض لابن عمر رضي الله عنه. 
أثمتنا أيضاً ؟. 

( قوله: عن الشیخ اجدد السرهندي إلخ ) قلت: قال الشيخ المؤلف في هامش البذل 
۲ أنكر حضرة الشيخ المجدد في «مكتوباته» الاشارة. واعتذر عنه مرزا مظهر جان 
جانان في «مکاتیبه» بأن كتب الحديث في زمانه ۸ تشتهر ‏ افند. 

( قوله: والراجح عند الحنفية حديث التحلق ) وللفقهاء في كيفية عقد الأصابع 
وجوه» الأول أن يعقد الخنصر والبنصر والوسطى ويرسل المسبحة ويضم الإبهام إلى أصل 
المسبحةءوالثاني: أن يضم الإبهام إلى الوسطى المقبوضة كالقابض ثلاثا وعشرين» والثالث:= 


۲ حجة الله البالغة» ٤۳۷/١‏ في باب أذكار الصلاة إل. «موطأً الإمام محمد» ( ص: ۹١۱١ء‏ طبعة هندية ). 
(" العرف الشذي .۷١/١‏ 
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٤1٠‏ ( ثم تشهد فأقم ) أي: قل أشهد أن لا إله إلا الله بعد 
الوضوءء وأقم الصلاة بالتحريمة. أو المراد بالأول الأذان» وبالثاني التكبير 
الاصطلاحي. ) 
اه ٠‏ ( الصلاة مثنى مثنى إل ) اختلف في أن النوافل الأولى اثنان في 
كل سلامء أو أربع ؟, ذهب إلى الأول الشافعي رضي الله عنه"» وإلى الثاني 
الإمام رضي الله عنه» وصاحباه في الليل مع الأول» وفي النهار مع الثاني. 
ظاهر الحديث مستدل الأول. 


- أن يقبض الخنصر والبنصر ويرسل المسبحة ويحلق الابهام والوسطی کما رواه وائل 
بن حجر. حكاه القاري عن الطيبيء ثم قال: والأخير هو المختار عندنا. «المرقاة» 
۲ .. وهو المفتى به كما في «حاشية الشامي» .50/١‏ وقال في «المغني؛ ؟/4"7: 
وهو الأول. ۱ 

( قوله: وأشكل بأن رواية القبض لابن عمر ) قلت: رواه أبو داود (185) 
والإمام محمد في «موطئه» (۱4۵) وفیه: «وقبض آصابعه کلها وأشار بأصبعه التي تلي 
الإبهام», قال الإمام اللكنوي في «التعلیق المجد» ص ۱۰۸: ظاهره العقد بدون 
التجلیق» وثبت التحلیق بروايات أخر صحيحة» فیحمل الاختلاف علی اختلاف 
الأحوال والتوسع في الأمرء وظاهر بعض الخبار الاشارة بدون التحلیق والعقد. 
والختار عند جمهور أصحابنا هو العقد آو التحلیق» والثاني أحسن كما حققه القاري 
في رسالته «تزيين العبارة». 0 


( قلت: وهو قول الإمام مالك وأحمد رحمهما الله كما في #المدونة4 ۱۸۹/۱ ولالبدایة» ۰۲۰۷/۱ و«المغي» ۷۹٦/١‏ وانظر 
«غدایة) 1۷/۱ و(المجمرع» 4/. [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 
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ولابي حنيفة رضى الله عنه أنه عليه الصلاة والسلام كان يصلي بعد 
العشاء أريعاً أربعاً» اشا كان على الأربع 2 الضحی(". ولأنه آدوم 
تحريمة فیکون آکثر مشقة» والأجر بحسب المشقة كما جاء في الآثار". 

وأجاب عن الرواية صاحب (الهداية»] بأن معنى ما رواه شفعا لا وترا. 
وقال في «الفتح»: إن معنى الرواية: الصلاة لا تصح إلا اثنين» أو لا تنبغي إلا 
أثنين أي» 2 حق الا باحة باعتبار الفرد؛ أو ف حق الفضيلة باعتبار الأربع, 
وأفعاله صلى الله عليه وسلم ثبتت بكلا الحالين» فترجح أحد المعنيين للمشقة. 

وأجاب عنه ابن الحمام بأن «مثنى؛ معدول عن اثنين اثنين وهو الأربع» ‏ ' 
فصار العنی: الصلاة آربع آربع.*) اه. قلت: يؤيده لفظ «تشهد في كل 
(ائنین()» آي: الافضل أربي وی کل لنتیه تشهد. 


( وهو حدیث اي سلمة ین عید الرمن انه سال عانشة رضي اف عنها کیف کانت صلاة رسول ال صلی ال علبه وسيل في 

رمضان؟ قالت: «ما كان يزيد في رمضان ولا غيره على إحدى عشرة ركعة؛ يصلي آربعاً فلا تسال عن حسنهن وطرطن؛ م 

أربعا فلا تسل عن حسنهن وطرن»؛ الحديث. رواه البخاري في المناقب (05: ومسلم في صلاة السافرین (۱۷۰۷). قال 

ابن الهمام في «الفتح» 40۰/۱: لو تكن الأربع بتسليمة» لقالت: يصلي مانیً فلا تسأل عن حسنهن. 

7 روی مسلم في الصلاة )١15(‏ عن معاذة أنما سألت عائشة كم كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلي الضحی؟ قالت: 

الأربع ركعات» ويزيد ما شاءة. ورواه أبو يعلى في «مسنده» (4715) عن عمرة عنها رضي الله عنهاء وزاد فيه: «لا يفصل 

بينهنٌ بكلام». [ رضوان الله البنارسي ]. 

۳ روى الإمام الحاكم في «المستدرك» 544/١‏ عن عائشة رضي الله عنها: أن رسول الله صلى الله عليه و سلم قال لما في 
عمرقما: «إن لك من الأحر على قدر نصبك و نفقتك». وروى نحوه البخاري (17417)» ومسلم (19485). 

© «فتح القديرة .400/١‏ قلت: وقد انتقد عليه الإمام الكشميري في فيض الباري» 55/7؛ وبسط الكلام فيه» فراجعه. 

ون الشکاة: ار کعتین). 
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الإطمينان بذكرهء وقيل: معناه: السكون والوقارء والميم زائدة. 

" (یقول ) آي: الراوي ان معنی «تقنع يديك: ترفعهما. 

(۸۰۸] ( مرسلاً ) حال متقدمة علی صاحبهاء آو متأحرة ٍن کان علی 
زنة الفاعل. ۰ 

]۸۰٩(‏ ( لیس هو بصحیح اخْ ) وحسنه الترمذي وصححه ابن 
حزم(۱) وابن حبان والدارقطتي, مع أن أبا داود لم يتكلم في حديث ابن . 
مسعود بل ی حدیث البراء. «عرف». 


اين حبان والدارقطني ) قال الضعیف: آما تصحیح ابن حبان غذا الحديث فلم 
أقف عليه في «العرف» 1۸/١‏ ولا في كتب ابن حبانء بل ذكر الحافظ في «التلخيص» 
۱ عن ابن حبان تضعیفه, وحکی في «العرفب» تصحيحه عن ابن القطان”). وأما 
الدارقطني فنقل الز ركشي أن الدارقطني صححه في موضع وأعله في موضع. ونقل الحافظ 
في «الدراية» تصحیحه, وی «لتلحیص» تعلیله. «العرف الشذي» ۰1۸/۱ 

( قوله: بل في حدیث البراء ) قلت: أخرج أبوداود في الصلاة في باب من لم يذكر 
الرفع عند ال رکوع (۷۸) حدیث ابن مسعود و برقم (۷۵۲) حدیث البراء بن عازب» 
وقال بعده: هذا الحديث ليس بصحيح. 

وأما كلامه في حديث ابن مسعود فاختلفت فيه نسخ «السنن»» فالنسخة اهندية 
ونسخة «شرح العيني؛ ومتن «البذل» ونسخة الشیخ عوامة خالية عن الكلام فيه» ولكن في = 


( «سنن الترمذي» 0۹/۱: ۰۲۰۷ ولاحلی) لابن حزم 4 /۸۸. 
صححه ابن القطان في "بيان الوهم والایهام "۳۹۰/۳ وایضا نقل التصحیح عن الدارقطی. 


ات فرع ج؟ 2 

۱۱ لاری من خلفي ) قیل: الراد به الکشف» وهو الأحسن» ,فلا 
يناي: لا اعلم ما وراء هذه المحدار") لأنه على تقدير صحته بالنسبة إلى 
خارج الصلاة, أو كما هو مقتضى الكشوف بالنسبة إلى بعض الأوقات. 
وقیل: بل کان له غينان بین کتفیه کسم شاط ری بهما کما یری بعینیه 
الأصليتين. وقيل: سبب الرژية أن صورهم كانت منطبعة في قباته عليه الصلاة 
والسلام» ورد بأنه لا يُجترأ عليه بدون نقل صحيح. 

قلت: قال الأستاذ رحمه الله: وهكذا لا يحترأ على الثاني إلا بنقل 
صحيح. وقيل: المشاهدة, أو الإلهام» أو الوحي. 


= نسخة «العون»» و«هامش البذل»» وهامش نسخة عوامة المدني: «قال أبو داود: هذا 
حدیث صر من حدیث طویل, ولیس هو بصحیح علي هذا اللفظه. وذکر هذا الکلام 
آیضا الشیخ محيي الدین والشیخ عزت عبید الدعاس في نسختیهما بین العکوفین. فانتقاد 
الإمام الكشميري في «العرف» 59/١‏ على الحافظ وصاحب «المشكاة؛ بقوله: إن أبا داود لم 
کلم فيه حل تأملء لأنهما لعلهما اعتمدا على النسخة الموجود فيها ذلك الكلام. 

قلت: قال الشيخ السهارنفوري قي «البذل»؛ ۲۱/۲: هذه العبارة مشكوك فيها بأن 
يكون من المصنف أو من غيره» ولو سل ت ن هر جح ل ل عي امعت 
فإن. نفي الصحة لا يستلزم الضعف بل يكون حسناء فقد قال الترمذي في «جامعه»: إنه 
حسن» فمجرد دعواه غير مقبول» وقد صححه ابن حزم» والثبت مقدم علی النافي. 


0 لم أحده في مصادر الحديث» وأورده الإمام السخاوي في «المتقاصد الحسنة» (4۳4) وقال: قال شیخنا ابن حجر: لا أصل له. 
اه. قلت: قال الحافظ في «التلخيص» ۳۰۱/۳ عند قوله: ویری من وراء ظهره کما يرى من قدامه» وهو من حدیث آنسس 
فى «الصحيحين): والأحاديث الواردة في ذلك مقيدة بحالة الصلاة» وبذلك يجمع بين هذا وبين قوله: «لا أعلم ما وراء حداري 
هذا!. قال السخاوي: هذا مشعر بوروده على أنه علی تقدیر وروده لا تدای بينهما لعدم تواردهما علی حل واحد. 


التقرير الرف ج۲ ۷١‏ 


باب ما يُقرَأ بعد التكبير 


وق «حجة الله»: أن الظاهر أن هذه الأذكار تخص بها الخواص من 
ا وما جعلها بحيث يؤاخذ بها العامة | ويلاوم )(. 

لم يذهب مالك إلى ذكر بعده. وذهب الشافعي إلى ما ثبت في 
«الصحيحين»» وانفية واتابلة ی ما سيأتي من «سبحانك» وأباح کل كل 
الذكر. اعرف 

۲ ( يسكت ) من السكوتء أو من الإسكات وهو لازم يقال: 
تکلم الرجل ثم سکت. فاذا انقطع کلامه یقال: أسکت. 
۰ ( إسكاتة ) إفعالة من السکوت. والراد السکوت من اهر أ 
السکوت عن القراءة لقوله ما تقول في إسكاتك". 

( (سکاتك ) بالنصب لمقثر. اي: سالك أو بنز ع الخافض» آي 
إسكاتك ما تقول. وبالر فع على الابتداء. «ق». 

( بين خطايا ) تكرير البين لأن العطف على الضمير المجرور يكون 

بإعادة الجار. والمراد بالخطايا اللاحقة فالمراد المقدرة, أو السابقة فالمباعدة 


باعتبار احو. 





( قوله: المراد بالخطايا إل ) قلت: نص القاري ی «لرقاة» 1۸٩/۲‏ أوضح منه < 


کذا ف الحطوطة وفي #حجة الله البالغة» ۱۲/۲: «ویلاومون». أي: علی ترك الأذکار. 
۰ «العرف الشذي» .1۲/١‏ قلت: قد أسلفت الكلام في ذلك مفصلا فيما علقت تحت حديث عالشة برقم (۷۹۱). فعد إليه. 
الأول قاله الطيي ٠٠۳١/۲‏ نقلاً عن #شرح السنة» 4۰/۳ والثان قاله الأهري» وهر الأظهر. «المرقاة) ٤۸۹/۲‏ . 


التقریر الرفیع ج۲ ۷۲ 

ثم تخصیص الثلج وغیره لانهما مقطوران علی الخلقة ولم يستعملهما 
احد فهما أحق بکمال الطهارة. وقيل: ل يرد به الأعيان بل التكرير والتأكيد 
بل کر الأنواع. وقيل: ذكرهما بعد الماء لطلب أنواع الرحمة بعد المغفرة» أو 
لإطفاء حرارة النار التي هي أثر الخطايا. وقيل: المراد بالخطايا نار جهنم فعبر 
عن اطفائها بالغسل(۱). | 

وقي «حجة الله»: أنها كناية عن التكفير مع حصول السکون؛ فان 
العزب تقول: برد قلبه أي : سكن واطمأن, وأتاه الثلج» آي: الیقین. اه(". 

٠‏ ثم قيل(": الدعوات الثلاثة باعتبار الأزمنة: فابَاعِد» للمستقبل؛ واغسیل» 

للماضي» و«تّق» للحال. ۰ 

هذا وأمثاله تعليم للأمة, و دعاء هم أو حسنات الأبرار إلخ. 


-.فقال: الخطايا إما أن يراد بها اللاحقة فمعناه إذا قدّر لي ذنب فَبَعّد بيني وبينه. أو السابقة 
فمعناه انحو والغفران لما حصل منها. اه. 

( قيل: المراد بالخطايا نارجهنم إلخ ) قال الكرماني - كما في «الفتح» 
(5748)- : له توجيه آخر وهو أنه جعل الخطايا بمنزلة النار لكونها تؤدي إليها فعبر 
عن إطفاء حرارتها بالغسل تأكيداً في إطفائها وبالغ فيه باستعمال المبزدات ترقياً عن الماء 
إلى أبرد منه وهو الثلج» ثم إلى أبرد منه وهو البَرّده بدليل أنه قد يحمد ويصير جليداً؛ 
بخلاف الثلج فانه یذوب. < 


0 انظر اشرح الطيي» ۳۰:۲ والفتح» لابن حجر (۷۳۳) باب ما یقول بعد التکبی و «العمدة» للعيي ۳/۹ 
۳ لاحجة الله البالغة4 ۳۰/۱ بیان أذ کار الصلاة وهیآقا الندوب لیها. 
۳ القائل هو الكرماني كما في «فتح الباري» لابن حجر( 74). 


التقر یر الرفيع ج ۱ YY‏ 
(۸۱۳] ( السموات والأرض ) جمع السماء - مع أن الأرض أيضاً سبع 
علی الصحیح لروایة: «ورب الأرضین» | ولقوله تعالی۳: ومن الأرض 
مثلهن» - لاختلاف طبقاتها أو لتقدمها أو شرف جهتها أو فضيلة سكانها أو 
لكونها أفضل على الأصح 
( ونسکي ) ديني» أو عبادتي» أو تقربي» أو 0 
( لبيك ) أي: أدوم على طاعتكء أو أقيم. أو أتجاهي إليك من «تلب 
داري دارك» | أي: تواجهها" ا. 
( سعديك ) أي: ساعدت طاعتكء أو أسعد بإقامتي اعلى طاعتك!*). 
( والشر ليس إلخ ) آي: لا یتقرب اليك, أي: لا یضاف اليك بل إلى 
ما اقترفته آيدي الناس. و لیس هو بشر مه اليك, بل الیناء آو الشر لا 
يضاف إليك أدباء فلا يقال: يا خالق فلان» للخنزير مثلاً. 


= (قوله: أو حسنات الأبرار إل ) قال القاري: هذا كله باعتبار حسنات الأبرار 
سيئات المقريين» وهو الأظهر. 5 . 


۳ رواه النسائي في «السنن الكبرى» ١١7/8‏ عن كعب عن صهيب صاحب النبي صلى الله عليه وسلم أن النبي صلى الله عليه 
وسلم لم ير قرية يريد دخوها إلا قال حين يراها: «اللهم رب السموات السبع» وما أظللن ورب الأرضين السبع؛ وما أقللن 
ورب الشياطين» وما أضللن ورب الرياح» وما ذرين» فإنا نسألك خير هذه القرية وخير أهلهاء ونعوذ بك من شرها وشر 
أهلها وشر ما فيها». 

0 ساقط من الخحطوطة وائبثّه من «الرقاة» ؟1491/5. 

( ما بين العکوفین اه من «لرقاة) 4٩۳/۲‏ ولم يضح ما في المحطوطة هنا. 

ما بين المعكوفين زيادة من «المرقاة». 


رب رد اي »۷ 

۳ ر فارمٌ ) بتشدید اليم أ و التخیف بمعنی: سکتواء ویزوی 
بالزاي(۱). 

اه ۱۸۱ ر بحمدك ) وفقني» أو اعترفت. 

ثم الحديث وإن تكلم فيه الترمذي لکن آخرجه الطبراني ي کتابه 
«لفرد» بسند جید. وهو مذهب عمرء وعثمان كما في آثار السنن وابن 





مسعود» والثوري» وابن حنبل» وإسحق 
وامحمع بین روایات الافتتاح بحمل بعضها علی الفرائض» وبعضها علی 
النوافل. «المرقاة». فلت" وهو مذهب الصديق وغيره كما ي «لنیل»(۳. 


]8١5[‏ ( رواه ابن ماجه عن أبي سعيد ) قال الشيخ في «شذرات المشكاة» 
(مخطوط): ظاهر صنيعه يدل على أن رواية عائشة في «أبي داود» ودالترمذي»» ورواية آبي 
سعيد في «ابن ماجة» فقطء ولم ينبه عليه القاري أيضأء والواقع أن رواية عائشة في «ابن 
ماجة», ورواية أبي سعيد في «الترمذي؛ و«النسائي». انتهى كلام الشيخ. 

قلت: حديث عائشة عند أبي داود في باب من رأی الاستفتاح بسبحانك (۷۷۲)» 
وعند اترمني فیما یقول عند تاحالصا (۰)۲۳ وابن ماجة في إقامة الصلاة (۸۰۲). 

وحديث أبي سعيد الخدري عند الترمذي (۰)۲۲ وعند النسائي (۰)۹۰۰ وابن 
ماجهُ (۸۰4)» قلت: حديث أبي سعيد عند آبي داود (۷۷۵) أیضا. 

۱۸۱۸( قوله: قال عمر ) قال الشیخ نی «لشذرات»: هذا لیس بصحیح کما نب = 


”2 معن الإمساك كما في «المرقاة» 4۹۷/۲ 


«آثار السنن» للنيموي ص .٠١١ - ٠١۲‏ 
© انيل الأوطار» 711/9 


التقرير الرفيع ج۲ سح سینت ۱ 
۸ يت الي ل وأحمد. ومكروهة عند 
الامام» ومالك. الأو لى للشناءء وهو ظاهر. وحملها أي: الثانية الشافعي لقراءة 
الفاد. والتفية لها علی التأمین. وق «حجة اه بین غا وجوهاً من التمییز 
بين الفاتحة وآمين» أو لارتداد تفس الإمام وغيره. ۰ 


= عليه القاري أيضاء ثم هذا عمرو بن مرة» والقرينة عليه هو أن هذه في رواية ابن ماجة 
أيضا وفيه: عمرو بن مرة لا غیر فهو التعین ‏ رواية آيي داود» وإن كان فيه عمرو بن 
مرزوق ایضال. 
ثم قوله: «لم يذكر إل» هذا على نسخة:؛ آما علی الدسخة الوجودة ففیها (....۱). 
قلت: أي ل يذكر ابن ماجه في روايته: والحمد لله كثيرأء ولعله لم يكن موجوداً في 
نسخة الخطيب» وأما النسخة التي بين أيدينا ففيها موجود. 
( سكتتين ) قال رضوان الله البنارسي: اعلم أن السكتة الأولى بعد التكبير متفق 
عليها عند الأربعة» يقرأ دعاء الاستفتاح» وهي ليست سكتة في الحقيقة» بل المراد به عدم 
الجهر بالقراءة. والثانية سنة عند الشافعي وأحمد. وعند مالك لا سكتة إلا الأولى. «حاشية 
اللشکاة» عن «اللمعات» ص ۷۸. : 
وقال الشيخ الموفق في «المغني» ۵۱۷/۱: یستحب آن یسکت الامام عقب قراءة 
اک کے مار ها من خلفه افاشة کیلا یاوه فا 
5 وقال النوي في «المجموع؛ ۳ يستحب عندنا أربع سکتات للامام ی الصلاة 
الجهرية: الأولي عقب تکبيرة الاحرام یقول فیها دعاء الاستفتاح. والثانیة: یین قوله «ولا 
الضالین» و«آمين» سكتة لطيفة. الثالثة: بعد آمين سكتة طويلة بحيث يقرأ المأموم الفاتحة. = 


( قلت: الحديث عند أبي داود »)۷٦٤(‏ وابن ماحه (۸۰۷) وفیهما: «قال عمروةء والمراد به عمرو بن مرة شيخ شعبة. 


( في المخحطوطة هنا بیاض. 


ال میت میس ریرحت ی دا 
ثم في الرواية نوع كلام في نحل لسکتات» مامه في «البذل». 


= الرابعة: بعد فراغه من السورة سكنة لطيفة جدا ليفصل بها بين القراءة وتكبيرة 
الركوع. اه. وحكى القاري عن زين العرب أن فائدة الأولى فراغ المأموم من النية وتكبيرة 
الإحرام لثلا یفوته بعض سماع الفاتحة» والغرض من الثانية أن يقرأ المأموم الفاتحة» ويرجع 
الإمام إلى التنفس والاستراحة. ثم القاري رده بقوله: أن السكتة الأولى لم تكن مجردة خالية . 
عن الذكرء غايته أنه كان سكوتا عن رفع الصوت. وكون السكتة الثانية للتنفس 
والاستراحة مسلم» ولكن كونها ليقرأ المأموم قلب الموضوع؛ ولا دلالة عليه في الحديث. ' 

( قوله: وفي حجة الله إل ) قلت: قال الشيخ الدهلوي رحمه الله في «حجة الله 
لبالغة» :47:5/١‏ الحديث الذي رواه أصحاب «السنن؛ ليس: بصريح في الإسكاتة التي 
یفعلها الامام لقراءة الأمومین, فان الظاهر آنها للتلفظ بآمین عند من یسیر بهاء أو سكتة 
لظيفة تُميّر بين الفاتحة و«امين», لثلا يشتبه غیر القرآن بالقرآن» عند من يجهر بهاء أو سكتة 
لطيفة ليرد إلى القاري نفسهء وعلى التنزل فاستغراب القرن الأول إياها يدل على أنها ليست 
یه متیر ول ها عمل ره زو 

( قوله: تمامه في البذل ) قال الشيخ الأمجد العلامة خليل أحمد السهارنفوري في 
«البذل» ؟/ه": اعلم أن هذا الحديث الذي حدث الحسن عن سمرة فيه ذكر سكتتين: 
إحداهما بعد تكبيرة الافتتاح قبل القراءة» وهذه السكتة متفق عليها ذكرها أبو هريرة 
(سلف نی أول الفصل الأول) كما ذكرها سمرة. والسكتة الثانية لم أقف عليها إلا في 
خی شمر ولقد اضطربت الروايات فيها؛ ففي رواية يونس وحميد عن الحسن: «وسكتة 
إذا فرغ من فاتحة الكتاب وسورة عند الركوع» وفي رواية أشعث عن الحسن: «کان 
يسكت سكتتين: إذا استفتح» وإذا فر غ من القراءة كلهاء. هذه كلها رواه أبو ی 
إلا حدوك يد زاو ارفا ووصله هد ی مسنده»۱۵/۵۱]. > 


لتقرير الرفيع ج؟ ظ فد 
۱۸۲۰۱ آول السلمین ) باعتبار الأمة فإن إيمان كل نبي مقدم على 
إيمان أمته. وينبغي لغيره أن یقول: «من السلمین» لثلا یکون کنبا ما یرد 
لفظ الایق حتى قيل: يفسد الصلاة بهذاء والراجح خلافه. 
= وما الدارقطني فخالف أبا داود فأخرج عن (سماعیل بن علية عن بونس عن 
الحسن: «وسكتة إذا فرغ من قراءة فاتحة الكتاب» الحديث» ولم يذكر لفظ: «وسورة عند 
الركوع؛ ثم أيده برواية هشيم عن يونس عنه: «وإذا قرأ ولا الضالين سكت سكتة»» وأما 
الإمام أحمد فأخرج حديث يونس في مواضع من «مسنده» بعضها يوافق أبا داود» وبعضها 
يوافق الدارقطني!'». وف حديث قتادة عن الحسن: «سكتة إذا كبر وسكتة إذا فرغ من قراءة 
غير الغضوب علیهم ولا الضالین» رواه آبو داود والترمذي وابن ماجة وأمد» وهو رواه 
عن محمد بن جعفر عن سعيد عن قتادة» ولم يذكر محل السكتتين» وأما أبو داود فمن طریق 
يزيد عن سعيد عن قتادة وذكر محل السكتتين كما سلف. اه من «البذل» ملخصا. 





عع ع ا ۵۲ ۲ 
جل جل جاو ۵۲ ۲ 
KKK‏ 
X4‏ 


3 #سنن الدارقطی» ۲ -۱۳۹. وامسند آهد» ۰۱۱/۵ 
أبوداود في الصلاة/ السكتة عند 'متتاح» والترمذي في الصلاة ٥۹/١‏ السكسين في الصلاة. 


التقرير الرفيع ج؟ ۷۸ 
٠‏ باب القراءة 

فيه أربع اختلافات: الأول في الوجوب» وبه قال الجمهور» وقال ابن 
عيينة وغيره: سنة لسقوطه عن الأصم. ولا حاجة إلى الكلام فيه. 

والثاني فى محلهء فقال زفر» وحسن رحمهما الله: في واحدة, لأن 
الأمر('" لا يقتضي التكرارء وبه قال المغيرة المخزومي كما في «الباجي7"). 
وَقال الحنفية في ال رکعتین» وقال مالك: ی الثلاث. کذا نی «الغني». قلت: 
وكتب مذهبهم يأباه. والشافعي في الكل. وقد تقدم الکلام فیه(). 


( قال الحنفية في الركعتين ) وهو المشهور عند الحنفية» وروى الحسن عن أبي حنيفة 
إيحابها في كل ركعة كمذهب الشافعية والحنابلة» وصححه العيني وغيره من الحنفية» ولكن 
ظاهر المذهب والمشهور هو الأول. راجع إلى «أوجز المسالك» 2778/١‏ وفيه زيادة بسط.. 

واستدل الجمهور على الوجوب في كل الركعات بعموم قول رسول الله صلى الله 
عليه وسلم: «لا صلاة إلا بقراءة). وأما الحنفية فاستدلوا بحديث جابر بن سمرة: شكا أهل 
الكوفة سعدا إلى عمر رضي الله عنه فعزلهء واستعمل عليهم عماراء فشكواء حتى ذكروا أنه 
لا بحسن يصلي» فأرسل إليه» فقال: يا أبا إسحاق! إن هؤلاء يزعمون أنك لا تحسن تصلي؟ 
قال: أما أنا والله فإني كنت أصلي بهم صلاة رسول الله صلى الله علیه وسلم» ما أخرم 
عنهاء أصلي صلاة العشاءء فأركد في الأوليين» وأخف في الأخريين؛ الحديث رواه البخاري 
(۷۵۰). قال العيني في «العمدة» :۸/٦‏ استدل به بعض أصحابنا ومن قال بقوله في عدم = 
وهو قوله تعال: ‏ فاقرؤا ما تيسر من القرآن ‏ [المزمل: .]۲١‏ 
۳ «التتقی۲ ۱۹۰/۱ . وکذا لي «حاشية الدسوقي» ۳۸۲/۱. 


(" في أول باب صفة الصلاة برقم الحديث (۷۹۰). 
۳ رواه مسلم من حديث أب هريرة» في الصلاة ١7١/١‏ وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة. 


ا الرفيع a‏ ۷۹ 
والثالث في تعيين القراءة؛ فقالت الحنفية بقراءة آية(١,‏ > والشافعي 


بالفاتحة, وبه قال e‏ وروايته الأخرى مع الإمام بي حنيفة» 
«الغني». وقال مالك رحمه الله: بضم السورة أيضا كما يظهر من «المداية» 
ونقله الشوكاني عن بعضهم. وصرح به في «العناية», لكن منعه ابن اشمام. 





= وجؤوب القراءة في الأخريين» وهو المأثور عن عليء وابن مسعودء وعائشة. اه. قلت: 
وقد خَرّجت آثارهم في أول صفة الصلاة في حاشيتي. قال في «البدائع»: وهو مما لا يدرك 
بالرأي فهو كالمرفوع؛ وهو الصارف للمواظبة عن الوجوب. 

ثم قال العيني: قال أصحابنا: المصلي مأمور بالقراءة بقوله تعالى: «فاقرأوا ما تيسر 
منه)» والأمر لا يقتضي التكرار فتتعين الركعة الأولى منهاء وإنما أوجبناها في الثانية استدلالاً 
بالأولى» لأنهما تتشاكلان من كل وجه. 

( قال مالك: في الثلاث ) قلت: اختلفت روايات المالكية في مقدار ما تجب فيه من 
الركعات؛ وذكر ابن عرفة الدسوقي أربع روايات: الأولى أن القراءة تجب في كل ركعةء 
قال الدردير: وهو الأرجح» ورجحه الدسوقي» وشهره ابن بشير» وابن الحاجب» وعبد 
الوهاب» وابن عبد البر. والفانية: أنها تحب في الل وسنة في الأقلء وإليه رجع مالك 
وشهره ابن عسكر وقال القرافي: وهو ظاهر المذهب. والثالثة: أنها تجب في ركعةء وسنة في 
كل ركعة من الباقي. والرابعة: أنها تجب في النصفء وسنة في النصف. «حاشية الدسوقي» 
على «الشرح الکبیر» للدردیر ۳۸۲/۱. 

( كما يظهر من الحداية ) قال صاحب «لمداية»: قراءة الفاتحة لا تتعين ركنا عندناء 
وکذا ضم السورة الیهاء خلافاً للشافعي رحمه الله في الفاتحة, ولمالك رحمه الله فيهما. اه. 


هذا قول الإمام أبي حنيفة رضي الله عنه» وقالا: بثلاث آيات قصارء أو آية طويلة. كنذا في «المداية). 


التقرير الرفيع ج۲ ۱ ۸ 

قلت: وهناك اختلاف آخرء هو ضم سورة واجب عند الحنفية وبعظن 
المالكية خلافا لخر کماق «النيل»» وافِ] «المغني»: سنة (۲), 

واستدل ف هذا الاختلاف الثالث الشافعيٌ بحديث الباب؛ ومالك 
بزيادة مسلم. والحنفية بإطلاق «فاقرؤا ما يسر من القرآن». وأجابوا عنهما 
بأن الآية قطعية» وهما خبران فلا يجوز الزيادة بهما عليها. لا يقال: إنه 
مشهور فيجوز الزيادة» لأنه محتمل أن يكون المعنى نفي الحقيقة» أو نفي 
الکمال» أو الأفضلية. ۵ 


> وفي «نيل الأوطار» ؟/774: حكى القاضي عياض عن بعض أصحاب مالك وجوب 
سور 

( صرح به في العناية ) قلت: قال الإمام أكمل الدين البابرتي الحنفي في «العناية» 
شرح المداية :۲۹۳/١‏ اختلف العلماء فيما هو الركن من القراءة» فذهب علماؤنا إلى ركنية 
قراءة آية» والشافعي إلى ركنية الفاتحة» ومالك إلى ركنية الفاتحة وضم سورة معها. اه. 

( لكن منعه ابن امام ) قال ابن الممام في «الفتح» 54/7: منع - أي ما عزاه في 
الهداية إلى مالك من ركنية الفاتحة وضم السورة - بأنه لم يقل به أحد. اه. 

قلت: ذكر ابن قدامة في «المغني» :555/١‏ والشوكاني في «النيل» ۲۳۳/۲ مذهب 
مالك مثل مذهب الشافعي, وأهد. وكذا في «الشرح الكبير» 071/١‏ للحنابلة. وعد الشيخ 
آهمد الصاوي الالکي في «بلغة السالك» ۱۰۹/۱ ضم السورة من سنن الصلاة. 
۰ ( قوله: لأنه محتمل أن يكون إلخ ) قال في «العناية؛ 4۸۰/۱: فان قیل: لا نسلم أنه 
خبر واحد بل هو مشهور تلقته الأمة بالقبول فتجوز الزيادة به. أجيب بالمنع لأن المشهور = 


01 0 


التقرير الرفيع ج؟ ۱ ور 
والثاني بأن «لا صلاة؛ تحتاج إلى الخبرء وهو إما صحيحة؛ أو كاملة, 
ولقذر الثاني لنظاثره من «لا صلاة لجار اللسجد إلا في السجده۱» ويؤيده 
زيادة «فصاعدا» فإنه لم يقل بفرضيته أحد. 
والرابع في القراءة خلف الإمام. ولا دليل في احدیث علیه, فسيأتي 
في محله. 
6١1‏ بأم القرآن ) سمت بها لاشتمالها عل , مقاصده المهمة A‏ 
( بام ( 
( غير تمام ) وفي نسخة: «غير تام» وهو صريح فيما ذهب إليه 
الحنفية من كونه واجبا. 


الفضيلة» فكان ظني الدلالة فلا تجوز به الزيادة. ش ۱ 

( على مقاصده المهمة.. ) في المخطوطة هنا بياضء وقال العيني في «العمدة؛ 
۷ وإنما سميت أم القرآن لاشتمالما على المعاني التي في القرآن من الثناء على الله 
تعالى» ومن التعبد بالأمر والنهيء ومن الوعد والوعيدء أو لما فيها من الأصول الثلاثة: المبدأ 
والمعاش والمعاد. ۱ 

( قوله: غير نمام ) قال الشيخ المؤلف في «شذرات المشكاة» (مخطوط): قوله: غير 
نمام ليس تفسيرا من المؤلف كما قاله ابن الملك؛ بل إن لم يككن من الرواية فتفسير من أحد 
لرواة. اه. قلت: قال القاري 1/۲ ۵۰: وهو الأظهر. 


( أخرجه الدارقطئ في استنه» ۲۹۲/۲ عن حابر بن عبد الل وهو والحاكم في «المستدرك» 7077/١‏ والبيهتي نی «الکبری» ۰۷/۳ 


۳ ۶ ۳ ۰ ِ 2 
عن أب هريرة » ورواه البيهقي ایضا عن علي موقوفا علیه. 
قلت: وكذا في رواية ابن خزيعة في الصحيحه» (4۸۹)» وعبد الرزاق في «مصنفه! ۱۲۸/۲. 


التقرير الرفيع ج۲ AY‏ 

ر وراء الامام ) به قال الشافعي وسيأتي مفصلا ولا حجة عليناء لأنه 
هو مذهب صحایی» ولذا بین آنه اجتهاد منه رضي ال عنه أخذ من قوله علیه 
السلام هذاء مع أنه يحتمل أن يكون معنى القراءة E‏ 
۰ (قسمت الصلاة ) آي: الفاشة, وسمیت لکونها جزیاء آو الراد قراءة 
الصلاة مجازاء آو من باب امحذف. ثم احدیث يدل على أن البسملة ليست 
بجزء الفاتحة. 

( ما سأل ) أي: بعد هذاء في الأول. وفي آخر الحديث أي: غير هذا 
لتقدم, فلا إشكال. 

اه ۸۲] ر یفنسحون ام ) هذا صرح دلیل فیما تقدم من مذهب مالك 
رضي الله عنه من عدم الثناء وغيره» إلا أن يوجه بأن اراد جهرا. 


(قوله: أن يكون معنى القراءة ..) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: قال الإمام 
القاري فى «لرقاة» 0۰۷/۲: معناه: اقرأ في قلبك باستحضار ألفاظها أو معناها أو معانيها 
دون مبانيها. اه. وقال العيني في «شرح أبي داود» 4۹۰/۳: حمل هذا علی أن المراد تدبر 
ذلك وتذكرهء ولين سلمنا القراءة حقيقة, فلا يدل ذلك على .الوجوب» على أن بعض 
أصحابنا استحسنوا ذلك على سبيل الاحتياط في جميع الصلوات؛ ومنهم من استحسنها في 
غير الجهرية» ومنهم من رأى ذلك إذا كان الإمام لحانا. 
. ( أو المراد قراءة الصلاة مجازاً إل ) قلت: وف «المرقات» 0۰۷/۲ قیل: أي القراءة 
في الصلاة, فهو مجاز من باب اطلاق الكل على البعض. أو على حذف المضافء أي: 
قراءة الصلاة. ) 1 


التقرير الرفيع ج۲ AF‏ 

وحجة على الشافعي رضي الله عنه في قوله: إن التسمية جزء الفاتحة, 
وسيأتي مفصلاً. وأجابوا عن هذا بأن غرض أنس نفي بدء السورة لا نفي 
لبسملة, - ولذا بوّب النسائي عليه «لبداءة بالفاتحة قبل السورة» -, 
والقرينة أنه كان من مذهبه أنه كان يجهر بها. ورد بأن مذهبه مضطرب» 
فإنه سئل أ كان عليه الصلاة والسلام يستفتح بالبسملة أو الحمد ؟ فقال: ما 
أحفظه وما سألني عنه حد(۱). 

والقرينة على ما قاله الحنفية ما عيبي ع ابن صلیت حلف 
e‏ وعمر» اوعثمان") فلم ا سمع أحدا يقرأ 

الله الرحمن الرحيم»» وأصرح منه ما أخرجه النسائي» وأحمد بلفظ: 
oS‏ 


( من مذهبه أنه كان جهر بها ) روی الدارقطني ۸۷۷/۲ واحاکم ۳۸۰/۱ عن 
أنس قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يجهر ب«بسم الله الرحمن الرحیم». ثم رویا 
عن حمد بن التوکل بن أبي السري قال: صلیت خلف العتمر بن سلیمان من الصلوات ما 
لا احصي الصبح والغرب. فکان يجهر ب«بسم الله الرحمن الرحيم؛ قبل فاتحة الكتاب 
وبعدهاء وسمعت المعتمر يقول: ما آلو أن أقتدي بصلاة أبي: وقال أبي: ما آلو أن أقندي 
بصلاة أنس بن مالكء وقال أنس: ما آلو أن أقندي بصلاة رسول الله 2 اه. = 


('» رواه مد ۰۱۱۰/۳ والدارقطن ۰۹4/۲ والبيهقي في «العرفة» ۳۸۳/۲ عن سعيد بن يزيد الأزدي أنه سأله إخ. 

( سقط من الخطوطة» وأئثّه من (صحیح مسلم»» وهو حرج احدیث في الصلاة )٩۱(‏ حجة من قال لا تجهر بالبسملة. 

( رواه أحمد في «المسند» ۰۲۷۳/۳ والنسائي في الصلاة (407) ترك الجهر ببسم الله الرحمن الرحيمء ولفظه: بت امع احدا 
منهم يجهر بسم الله الرحمن الرحيم». والحديث صححه ابن حبان (۲ ۱۸۰). 


التقرير الرفيع ج۲ ۱ ۸ 


٠١‏ ( وافق إل ) في الإخلاصء أو الخشوع أو الإجابة» بل اي 
الوقت. ۵ 
٠‏ ثم ف التأمين اختلافان: أحدهما في الجهر والسرء وسيأتي في محله. 
والثاني في القائل به؛ فيظهر من «لمداية» أن عند مالك لا يقوله الإمام 
وت OEE‏ 


< ولکن القاري جاب عنه علی فرض صحته بأنه معارض بما هو أصح, فلا يلتفت إليه. 
و باحمل على الاضطراب كما بینه الصنف. انظر «الرقاة» ۵۱۰/۲. 
00 ( قوله: فيظهر من «الهداية» إِخ ) قلت: قال العلامة المرغيناني 2 «فدایة» ٤۸/۱‏ : 
إذا قال الإمام ولا الضالین, قال: آمین» ويقوها المؤتم, لقوله عليه الصلاة والسلام: «إذا أَمّن 
الإمام فأَمنُواهه, ولا متمسك لالك رحمه الله تعالى في قوله عليه الصلاة والسلام: «إذا قال 
الإمام ولا الضالين فقولوا آمين» من حيث القسمة؛ لأنه قال في آخره: «فإن الإمام يقوها». 

٠‏ قلت: قال ابن القاسم في «المدونة»؛ :1717/١‏ قال مالك: إذا فرغ الإمام من قراءة أم 
القرآن فلا يقل هو آمين؛ ولكن يقول ذلك من خلفه. اه. 

وف «الأوجز» 0/١‏ 75: وهو المشهور والمعتمد عندهم. وعنه أنه لا يؤمن في الجهرية 

ويؤمن في السرية. ورواية المدنيين عنه أنه يؤمن. وقال الباجي في «المنتقى' :7١1/١‏ وإذا 
أسر الإمام القراءة فلم يختلف أصحابنا في أنه يقول آمين. اه. 

قلت: ومذهب الشافعي وأحمد كمذهب الحنفية. «لمجموع؛ ۰۳۷۱/۳ و«شرح 


مسلم» ۱۷/۱ و«المغتي» .5514/١‏ 


۲ وهو حديث أي هريرة رضي لله عنه مرفوعاً: (إذا قال الإمام #غير المغضوب عليهم ولا الضالين4» فقولوا: آمين» فانه من 
وافق قوله قول الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه». رواه االبخاري في الأذان (۰)۷۸۲ ومسلم فٍ الصلاة (44-0). 


التقرير الرفيع ج۲ Ao‏ 
. والجواب أنه جاء تا في بعض الروایات کما ذکره صاحب 

«الهداية». 

1 ( ليؤمكم أحدكم ) لبيان الجوازء أو لتساويهم إن كانوا وفدا. 

۷ ( وإذا 7 فأنصتوا ) هذا دليل الحنفية للاختلاف الرابع في 
القراءة» وسيأتي مفصلا. 

وفتشن هت اراد من ی ا ا ی 
وغیرهم. «مرقاة»» وبسطه شراح الهداية» فارجع إليه. 





( جاء مصرحا في بعض الروايات ) قلت: وهو ما رواه النسائي في الافتتاح/ جهر 
الإمام بآمين (4۲۷)» وابن خزيمة في «صحيحه»؛ 2788/١‏ وابن حبان )۱۸٠١ ٤(‏ عن أبي 
هريرة مرفوعا: «ذا قال الامام غير لفضوب علیهم ولا الضالين, » فقولوا آمين» فإن الملائكة 
تقول آمین» وان الامام یقول آمین» امحدیث. 

( قوله: بسطه شراح اداية ) قلت: کنا أحال القاري ای شراح «امداية», ولکن ۸ 
اجد في شرحه «فتح القدیر» الکلام على هذا الحديث وطرقه مبسوطاء الا قوله: قد ضعفها 
آبو داود وغیره» ولم يلتفت إلى ذلك بعد صحة طريقها وثقة راويهاء وهذا هو الشاذ 
المقبول. .741/١‏ اه. والإمام العيني تكلم فيه بشيءٍ من البسط في «البناية 9/1 51. 

وقد أَطْنِبُ الكلامٌ عليه من كتب أخرىء فأقول: رويت هذه الزيادة من حديث 
أبي موسى» وأبي هريرة رضي الله عنهما؛ ” ثم الزيادة من حديث أبي موسى ضعفها أبو داود 
0؛ وأبو علي كما في «لکبری» للبيهتي ۱5۰/۲ والدارقطني لتفرد سليمان التيمي 
بهذه اللفظة عن قتادة. 

اللا م , فقال في «التمهيد» 5/١١‏ : فإن قيل: إن قوله 


© هو * © هه هس ووه وهه هوه ووه هوم وه وم » و هوه 6ه و ووه عه وهو و 5 و56 عه ومو و وه ووو وه .جم وو و وو ووه .هام 


> «وإذا قرأ فأنصتوا؛ لم يقله أحد في حديث أبي هريرة غير ابن عجلانء ولا في حديث 
أبي موسى غير جرير عن التيمي؛ قيل له: لم يخالفهما من هو أحفظ منهما فوجب قبول 
زيادتهما. وقد صحح هذين الحديثين أحمد بن حنبل وحسبك به إمامة وعلما بهذا الشأن. 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في «مجموع الفتاوى» :٠٤٠١/۲۲‏ صححه أحمدء 
وإسحاق» ومسلم» وغيرهم. وعلله البخاري بأنه اختلف فيه؛ وليس ذلك بقادح ف صحته. 
وقال أيضا في ۲۷۲/۲۳ من «الفتاوي»: وهي زيادة من الثقة لا تخالف المزيد» بل توافق 
معناهء ولهذا رواها سنوي ال اه. 

قلت: a GE E a‏ 
کما نی افتح الملهم؛ ۳/۳ وقال العيني في «شرح أبن داود» هه ؟: هذه الزيادة من 
سلیمان التيمي صحيحة, صححها مسلم وكفى و یعدم كلامه على كلام أبي 
داود. ولا طعّن آبو بکر ی هذا احدیث قال له مسلم: ترید احفظ من سلیمان ؟ معناه: أنه 
كامل الحفظ والضبط, فلا تضره خالفة غیره. واذا کان الامر كذلك فلا يُلتفت إلى قول 
مّن يُضعْفُ هذه الزيادة. اه. 

نم ادعاء تفرد سلیمان بهذه الزيادة ایضا غلط وباطل» فان عمر بن عامرء و سعید 
بن أبي عروبة تابعاه كما في «سنن الدارقطني؛ ۲ من حديث سالم بن نوح؛ وهذا وان 
قاله الدارقطني: ليس بالقوي» فقد فقد أخرج له مسلم وابن خزيمة وابن حبان(۱)؛ وونقه أبو 
زرعة» والساجي» وابن قانع» وذكره ابن حبال» وابن شاهين في «الثقات؛. وذكر النيموي 
لسلیمان متابعاً آخر أبا عبيدة من «صحيح أبي عوانة», فبطل بهذا دعوى تفرد سليمان. اه. 


(؟ أخرج له مسلم في مواضع: منها في باب من أحق بالإمامة 2555/١‏ وفي الکسوف ۲۹۹/۱ وابن خخزعة برقم (870: 
(AAA‏ وغیرهما» واين حبان برقم (4۳۳۵4۳۵۰) وغیرهیا. 
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ماه اه و وم و وهو ه ووه وه و ووه او و اه وا ها و وه و او و و و و و وا و وا و و ان وا و هو هوهو وه ووه ووه و وو عه فا ۰ 


= وأما الزيادة في حدیث اي هريرة فقد ضعفها آیضا آبو داود. وأبو حاتم؛ وابن 
معين: والحاكم» والبيهقي؛ قال في «المعرفة؛ ۷۰/۳: قد آجمع الحفاظ على خطأ هذه اللفظة 
في الحديث» وأنها ليست بمحفوظة: يحبى بن معين» وأبو داودء وأبو حاتم» وأبو علي 
الحافظ؛ والدارقطني» وأبو عبد الله الحاكم. اه. إلا أن أبا داود نسب الوهم إلى أبي خالدء 
وکذا قال البخاري في «جزء القراءة» (۲۷): ول یتابع آبو خالد في زیادته. ونسب غيرهما 
إلى ابن عجلان كما بسطه البيهقي في «الکبری»؛ ٠١١/۲‏ . 

قال العيني في «شرح أبي داوده ۱۱۸/۳: في هذا كله نظرء لأن أبا خالد هذا من 
الثقات الذين احتج البخحاري ومسلم ججديثهم في «صحيحيهماء» فهذه الزيادة من الثقة» 
وزيادة الثقة مقبولة. ومع هذا فلم ينفرد بهاء فقد تابعه محمد بن سعد الأنصاري عن ابن 
عجلان عند النسائي» وهو ثقة وثقه ابن معين» والنسائي وغيرهماء وكذا تابعه إسماعيل بن 
أبان, وحسان الكرماني» والعجب من آبي داود نسب الوهم ال آبي خالد» وهو ثقة بلا 
ریب؛ وم ینسب ال ابن عجلان وفیه کلام. اه. وكذا في «لعمدة» 4۲/۹ ۱- ۰۱2۳ 

وأما ابن عجلان فقد وثقه ابن عيينة» وأحمدء وابن معین» وأبو حانم» وأبو زرعق 
والنسائي» وقال داود بن قيس: اختلطت عليه أحاديث سعيد المقبري. وقال العقيلي: 
يضطرب في حديث نافع. انظر «التهذيب» ۹ للحافظ. 

) قلت: وهذا الحديث ليس من حديث سعيدء ولا من نافع. وصحح حديثه ابن 

خزيمة» وابن حزم. فهذه الزيادة من الثقة فهي تقبل» ومع هذا فلم ينفرد بهاء فقد تابعه 
خارجة بن مصعب» ویحبی بن العلاء کما نی «لکبری» للييهقي ۰۱5۱/۲ وصحح احدیث 
أحمد كما أسلفنا في كلام ابن عبد البر» وصححه مسلم .)٩۳۲(‏ وقال الامام الكشميري 
في «یض الباري» ۱4/۲ ۲: وصححه جمهور الالكية والنابلة, ول یتأخر عن تصحیحه - 


لتقرير الرفيع ج۲ | ۸۸ 
۱۸۷۲۸( وسورتين ) أي: في كل ركعة ور 

(بأم الكتاب ) قال الشوافع: يسن فيهما ضم سورة أيضاً وهو المفتئ 

به عندهم,؛ وإن كان الجديد خلافه. «مرقاة». 


< الا من اختار القرامة حلف الإمام» فأتی فقهه علی احدیت, لا احدیث علی فقهه. 
والذي بریبهم فیه: آن بعض الرواة لا یذ کرونه في أحادیث الائتمام» فظنوه غير محفوظ. ثم 
آثبت الكشميري أن الحديثين مختلفان مستقلان» صدران مرتین: مرة ق قصة امحوش ق 
السنة الخامسة,, وهو ما روي بدون «إذا قرأ فأنصتواء فهذا سيق لبيان المشاكلة بين الامام 
والمقتدي فقطء ول تذكر الزيادة لعدم الحاجة إليها. ومرة أخرى بعدها بكثير في السنة 
التاسعة وهو ما روي بالزيادة» سيق لبيان الاثتمام لا غير. اه ملخصا. 

وقد بسط الكلام في الحديثين العلامة ابن التركماني في «الجوهر النقي» 7/هه١-‏ 
۷ وی «شرح ابن ماجه» ۰۱٤۳۱-۱ ٤۲۹/۱‏ والسهارنفوري في «لبذل» ۳۳۸/۱. 

( قوله:وهو المفتى به عندهم إلخ ) قلت: نص القاري في «المرقاة» ۰۱/۲ عکس ما 
حكاه الشيخ عنه؛ فقال في شرح حديث أبي سعيد الآني: هذا يدل على أنه عليه السلام 
ضم السورة بالفاتحة في الأخريين أيضاء والقول الجديد للشافعي موافق لذلك» لكن الفتوى 
على القديم وهو الموافق لمذهب أبي حنيفة. 

( قوله: وإن كان الجديد إلخ ) قلت: مقتضى هذا الكلام أن قول الشافعي الجديد 
عدم سنية ضم السورةء وكذا قال المؤلف في «جزء الاختلاف في صفة الصلات 
(ص۲۳۱). ولکن یظهر من كلام القاري المتقدم أن الجديد سنيته» و کذا نقل الشیخ ی 
«الأوجز» 777/١‏ عن النووي. 

وقال النووي في «اجموع» ۳۸/۳: في سنية ضم السورة في الركعتين الأخريين 
قولان مشهوران: أحدهما - وهو قوله في القديم - لا يستحبء ونقله البويطي والمزني = 


( ویسمعنا ) قیل: حصل اهر بلا قصد للاستغراق» بل لبیان اجواز 
الآية أو الآيتين» أو تعليم القراءة أو السورة. 
( ويطيل في الركعة الأولى ) مختلف عند الشافعية. أما عند الحنفية فبه 
قال محمد رحمه الله. وقالا به في الصبح خاصةء وأما في البواقي فال ركعتان 
سواء. وحلا الرواية علی الاطالة للثناء وغیره(. 


= عن الشافعي. والثاني: یستحب وهو نصه في «الأم», واختلف الأصحاب ف الأصح 
منهما؛. فقال أكثر العراقيين: الأصح الاستحباب» وصححه الشيخ أبو حامدء والمحاملي» 
وصاحب «العدة» وغیرهم» وصححت طائفة عدم الاستحباب وهو الأصحء وبه أفتى 
الأكثرون؛ وجعلوا المسألة من المسائل التى يفتى فبها على القديم. اه. 

قلت: فالحاصل أن المفتى به عندهم هو عدم سنية الضمء لا ما قاله المؤلف. 

( قوله: لبيان الجواز ) قال القاري ۲/٥٠ه:‏ لا جوز عندنا إذ الجهر والاخفاء 
واجبان على الإمامء إلا أن يراد ببيان الجواز أن سماع الآية أو الآيتين لا يُخدْرجّه عن السر. 

ر قوله: ختلف عند الشافعية ) قلت: قال في «شرح المهذب» AVI‏ هل يطول 
الأولى في القراءة علی الثنية من کل الصلوات ؟ فیه وجهان: أصحهما عند الصنف - أي 
الشيرازي - وال کثرین لا یطول. والثاني یستحب التطویل. قال آبو الطیب: الصحیح آن 
يطول الأول من كل الصلوات» لكنه في الصبح أشد استحباباء وبه قال الثوري ومحمد بن 
الحسن. قال: والوجه ا يسوي بينهماء ذكره أصحابنا العراقيون لنص ف «الأم». قال: 
والصحيح أ نه يطولها قصداً الحديث أبي قتادة. اه. وهو مختار النووي كما في «شرح مسلم» 
۱ وهو مذهب هد کما نی الغنی؛ ۰ 2۳/۱ 


راجحع «المداية) للمرغيناني 6/۱ و«البدائع» للکأسان ۳۰۰/۲. [ مرضوانالله اتعمانى ]. 


التقرير الرفيع ج؟ 4 
) و عن دبك ) فيه دليل على قراءة السورة فيهما 
ایشا ويؤبدة خرة العصر أيضًا و جاب القاريٌ ببیان الجواز(۱). 

٠‏ ( في الظهر اير إلخ ) اختلاف قدر القراءة كان بحسب 
الأحوال من ترغيب التعجيل والتطويل. وما ورد من سور الصبح: «الروم4» 
وطيس», و«الواقعة», و«المعوذتين» ایضاء وكذا في الظهر من «لقمان», 
و«تنزيل4. ودليل الحنفية كتاب عمر رضي الله عنه. 


( قوله: كتاب عمر ) وهو ما رواه عبد الرزاق في «مصتفه» ٠١٤/۲‏ عن الحسن 
وغیره قال: +کنب عمر ای أبي موسى أن اقرأ في المغرب بقصار الفصل ويي العشاء بوسط 
الفصل وی الصبح بطوال المفصل». 

قال البنارسي: وكذلك روی الامام هد في مسنده» ۳۰۰/۲ عن سلیمان بن يسار 
عن أبي هريرة أنه قال: :ما صليت وراء أحد بعد رسول الله صلى الله عليه و سلم أشبه 
صلاة برسول الله صلى الله عليه و سلم من فلان - لإمام كان بالمدينة - قال سلیمان: کان 
يطيل الركعتين الأوليين من الظهر ويخفف الأخريين ويخفف العصرء ويقرأ في ا مغرب بقصار 
الفصل ویقراً في العشاء سا الفصل ويقرأ في الصبح بطوال المفصل». وزاد أحمد ف 
موضع آخر ۳۲۹/۲: قال الضحاك: وحدثني من سمع أنس بن مالك يقول: «ما رأيت 
أحداً أشبه صلاةً بصلاة رسول الله »2 من هذا الفتی يعني عمر بن عبد العزیز, قال 
الضحاك: فصلیت خلف عمر بن عبد العزیز. و کان یصنع مثل ما قال سلیمان بن یسار. 

قلت: وإليه ذهب الحنفية كما بينه الإمام المرغيناني في ف «الحهداية» ۵/۱ وهو مذهب 
الشافعية كما في «شرح المهذب» 71/7 


© ومرقاة المفاتيح» ؟/15ه. 


التقرير الرفيع ج۲ ۹۱ 
والنكتة في الإسرار بالظهر والعصر أنها وقت التشويش فناسبه؛ والليل 
وقت السكون فناسب ال _ لیتعظوا. «حجة الّه. 
وكان عليه الصلاة والسلام نطول ویقصر علی ما یری الصلحة 
وأمرنا بالتخفیف. «حجة اله۱(6). ۰ 
۰ ۱۸۳۳۱( عن جابر قال كان معاذ إِلخ ) هذا الحديث من مستدلات 
الشافعية في اقتداء المفترض خلف المتنفل بأن معاذا كان متنفلاء ويوم قومّه. 
ومنعه الحنفية, - وبه قال أحمد ومالك» «الميزان» )ل مستدلا برواية: «الإمام 


٠‏ ( والنكتة في الإسرار إخ ) قلت: ونص الإمام الدهلوي في «حجة الله البالغته 
۱ والسر في خافتة الظهر والعصر أن النهار مظنة الصخب واللغط في الأسواق 
والدور. وأما غيرهما فوقت هدوء الأصوات؛ والجهر أقرب إلى تذكر القوم واتعاظهم. 

( مستدلا برواية الامام ضامن ..) قال الامام السهارنفوري في «لبذل» ۳۳۰/۱: 
بمعنى أنه تضمن صلاته صلاة القتدي» والفترض آقوی حالا من التتفل, والشيء لا 
یتضمن ما هو فوقه. وقال العيني في «شرح آيي داود» ۱۰۷/۳: يعني: یضمنها صحة 
وفسادا» والفرض ليست مضموناً في النفل. واستدلوا ایض بقوله علیه لسلام: «نما جیل 
الامام لین به فلا تختلفوا علي». قال ابن بطال في «شرح البخاري؛ ۲ لا احتلاف- 


۲ «حجة الله لبالغة» 4۳۳/۱ 

قلت: ولأحمد في ذلك روايتان الأولى مثل الشافعية والثانية مثل مذهب الحنفية وهو المختار عند أكثرهم؛ وهو قول مالك 
كما في «المغن» ؟/57. 

7 في المخطوطة هنا يياض؛ والحديث بتمامه رواه أبرداود في الأذان (210)» والترمذي في الصلاة. )۲١۷(‏ عن أبى هريرة قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: «الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن» اللهم أرشد الأثمة واغفر للمؤذنين». 


التقرير الرفيع ج 15 
وأجابوا عن الرواية بأنه لم يثبت أن معاذا يكون متطوعاء بل يختمل 
000 ات و لفظ: ۳ له نافلة» اا جاب عنه الطحاوي نا له 


= أكثر من اختلاف النيات التي عليها مدار الأعمال. اه. ولأنه لو جاز بناء المفترض على 
صلاة المتنفل لما سُرِعْتْ صلاةٌ الخوف مع كل طائفة بعضهاء وارتكاب الأعمال التي لا 
تضح الصلاة معها في غير الخوفء لأنه عليه السلام كان يمكنه أن.يصلي مع كل طائفة 
جميعٌ صلاته» وتكون الثانية له نافلةء وللطائفة الثانية فريضة. وينال كل طائفة فضيلة الصلاة 
خلفه عليه السلام. اه. من «شرح آبي داود» للعيني ۳ والبذل» ۹ 

( قوله: ولفظ هي له نافلة إلخ ) قلت: أراد الشيخ الكاندهلوي بقوله هذا أن يجيب 
عن استدلال الشافعية على مذهبهم بما روي من طريق ابن جريج عن عمرو بن دينار عن 
جابر بزیادة: «وهي له نافلة». يعني آن صلاة معاذ الثانية كانت نفلا. «عمدة القاري» 
۸ وخلاصة الجواب آن الطحاوي قال: هذه الزيادة يحوز أن يكون ذلك من قول 
بن جريج» ويجحوز أن يكون من قول عمروء ويحوز أن يكون من قول جابر. فمن أي 
هؤلاء الثلاثة كان القول» فليس فيه دليل على أن معاذ فعل كذلكء أم لاء لأنهم لم يحكوه 
عن.معاذ» إنما قالوا قولء على أنه عندهم كذلكء وقد يجوز أن يكون في الحقيقة بخلاف 
ذلك. «شرح معاني الآثار» ۰۲۷۶/۱ وفي «شرح أبي داود؛ للعيني :٠١/7‏ زعم ابن تيمية 
أن أحمذ ضمّف هذه الزيادة, وقال: أخمشى أن لا تكون محفوظة. وقال ابن الجوزي: هذه 
ازيادة لا تصح» ولو صحت» كانت ظناً من جابر. وكذا في «العمدة» 4/8 .4١‏ 


۳ الآ برقم )١١5 ١(‏ في الفصل الأول من یاب من ضلی ا ن 
7 رواه الدارقطنٍ 214/1 والشافعي في «مسنده» (۲۳۹) والبيهقي في «المعرفة» 4/4 .١5‏ وروياه بلفظ: «هي له تطوع؛ ولهم 
مکتوبة العشاء». والطحاوي ۲۷۳/۱ بلفظ: «هي له تطو ع وهم فريضة». 


ا 
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وایضا لا دليل في الرواية بأن معاذاً كان مستأذنا عنه صلى الله علية 
وسلم» مع آنه يحتمل أن يكون في زمان جاز فيه تكرار الصلاة مرتين. ' 
فإن قيل: كيف يمكن أن يقال له حينئذ: نافلة ؟ يحاب بأنه باعتبار 


الظاهر, مع أنه صلى الله عليه وسلم أمره «إما أن تصلي معنا أو توم قومك:. 


أخرجه هد( 
( فأتى رسول الله ) أي: أتى احزم”"! بن أني كعب هذاء وفي روايات 
النسائي فيه إشكال باعتبار الفعل وتعيين الصلاة. 


( قوله: مع أنه يحتمل أنه كان في زمان إل ) قلت: روى الطحاوي في «معاني 
الآثار» 770/١‏ من حديث ابن عمر: «أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى أن تُصلَى 
فريضة مرتين». قال الطحاوي: فالنهي لا يكون إلا بعد الإباحة. فقد كان المسلمون يصلون 
في بدء الإسلام» في منازهم» ثم يأتون المسجد فيصلون تلك الصلاة التي أدركوها على أنها 
فريضة فيكونوا قد صلوا فريضة مرتين» حتى نهاهم رسول الله يه عن ذلك. اه. 

( مع أنه أمره أن تصلي معنا لخ ) قال ابن بطال في «شرح البخاري» ۳۳۹/۲: قوله 


عليه السلام لمعاذ هذا يدل على أنه كان عند رسول الله يفعل أحد الأمرين: إما الصلاة معهء 


وإما الصلاة مع قومه» ولم يكن يجمعهما؛ لأنه قال: إما أن تصلي معي, ولا تصلي بقومك؛ 


واما آن تخفف بقومك, أي: ولا تصلي معي, فثبت بهذا الأثر أنه لم يكن من الرسول لمعاذ 


( «للرقاة) ۲۰۹/۳. قلت: والحديث عند أحمد في «للستد» ۷٤/١‏ بلفظ: «إما أن تصلي معي وإما أن تخفف على قومك) الحديث. 
7 هذا هو الصواب» وقيل فيه: حرام - جمهملتين - كما في «عمدة القاري» و9لاصابة» و«الاستيعاب)» ووقع :في المحطوطة: 
احزام» بزيادة الألف بعد الزاي العجمةء وكذا في «المرقاة» ۸/۲٠ء‏ وهو خطا. [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقریر الرفیع ج۲ ۹ 

۰ ۱ [۸۳۵] ر صلاته بعك ) أي: بعد الفجر من بقية الصلوات واختاره اپن 
القيم وبسطه في «امدي» آو بعد ذلك الزمان. قاله القاري. قلت: آو بعد 

القراءة» أي: مع أن يقرأها تكون تخفيفا. 


= (قوله: في روايات النسائي فيه إشكال إِلخ ) قلت: روى النسائي )۹۸٤(‏ عن 
محارب بن دثار عن جابر قال: مر رجل من الأنصار بناضحين على معاذ وهو يصلي 
الغرب فافتتح بسورة البقرة» فصلی الرجل ثم ذهب» فبلغ ذلك النبي صلی الله عليه 
وسلم الحديث. 

ففي هذه الرواية أن تلك الصلاة کانت صلاة الغرب» فتعارض الروايتان. قال 
الحافظ ف «لفتح» (۷۰۱): قوله:فصلی العشاء» كذا في معظم الروايات» ووقع في رواية 
لأبي عوانة والطحاوي من طريق محارب: «صلى بأصحابه الغرب» وکذا لعبد الرزاق من 
رواية أبي الزبير» فإن حمل على تعدد القصة أو على أن المراد بالمغرب العشاء مجازاً ت وإلا 





فمافي «لصحیح» أصح. اه. وتعقب عليه العيني ي «العمدة» ۶۱۳/۸ فقال: قلت: رجال ٠‏ 


الطحاوي في روايته رجال الصحيح» فمن أين يأتي الأصحية في رواية العشاء ؟ اه. 

قلت: قال الإمام السندي في حاشية النسائي: صلاة العشاء هي أنسب بسوق هذه 
القصة, والحمل على تعدد الواقعة بعيد. والله تعالى أعلم. 

( قوله: اختاره ابن القيم ) قلت: قال ابن القيم الجوزية في «زاد المعاد» ۲۰۳/۱: 
(قوله: كانت صلاته بعد تفيفاً) المراد بقوله: «بعد» أي: بعد الفجرء أي: إنه كان يطيل 
قراءة الفجر أكثر من غيرها وصلاته بعدها تخفيفا. ويدل على ذلك قول أم الفضل وقد 
سمعت ابن عباس يقرأ «والمرسلات عرفا» فقالت: يا بنيً! لقد ذكرتني بقراءة هذه السورة 
إنها لآخر ما سمعت من رسول الله يقرأ بها في المغرب» فهذا في آخر الأمرء وأيضاً فإن 
قوله: « و کانت صلاتها بعد» غاية قد حذف ما هي مضافة إليه فلا يحوز إضمار ما لا يدل- 


Af ار‎ 
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۳١‏ ( والليل إذا عسعس ) أي: هذه الآيات» أو هذه السورة. ويؤيد 
الثاني رواية عمرو بن حریث هذا عند النسائي بلفظ: لذا لس کورت6(. 
۰ ( الصبح بمكة ) أي: في فتح مكة, كما جاء في رواية «النسائي»". 
( ذکر موسی ) وهو «م سا مُوسّی وأخاهُ هَارُون4 اللؤمنون: ه؛]. 
ر آو ذکر عیسی ) وهو قوله: «وَجعلا اب مَرَيَمْ أنه آية» الآية . 
اللؤمنون:.ه]. . 
[688]( سورة الجمعة إلخ ) اختارهما عليه الصلاة والسلام لما أن 
ا ری رک کا وی ابخمعة لا آن فبهما ذکر القامة 
55 تکون في الجمعة» وتسیخ فیها البهائم فالناس أولى. «حجة الله؛. 





= عليه السياق وترك إضمار ما يقتضيه السياق؛ والسياق إنما يقتضي أن صلاته بعد 
الفجر كانت تخفيفا ولا يقتضي أن صلاته كلها بعد ذلك اليوم كانت تخفيفاء هذا ما لا 
یدل علیه اللفظ, ولو كان هو المراد لم يَحْفَ على خلفائه الراشدين فيتمسكون بالمنسوخ 
ويدعُون الناسخ. 

( قوله: اختارهما إل ) قال البنارسي: قال الشيخ الدهلوي في «حجة الله البالغة» 
۱ قد اختار رسول الله صلى الله عليه وسلم بعض السور في بعض الصلوات لفوائد 
من خر حتم» ولا طلب م کد؛ 2 فمن اتبع فقد أحسن» ومن لا فلا حرج. كما اختار e‏ 
في الجمعة «سورة الجمعة: والمنافقين4, للمناسبة والتحذيرء فإن الجمعة تجمع من النافقین 
وأشباههم من لا يجمعه غير الجمعة. وی الفجر يوم الجمعة: «ألم تنزيل»؛ و«هل أتى», - 


( رواه النساني ف «ابحتی» )٩۰۱(‏ ان باب القراءة في الصبح ب إذا الشمس كورت). 
( رواه النسائي )١١١۷(‏ في باب قراءة بعض السورة. وفيه: لاحضرت رسول الله صلى الله عليه وسلم یوم الفتح فصلی» اخْ. 





التقریر الرفیع ج۲ ۱ ۹1 
(84١‏ سأل أبا واقد إلخ ) لعل وجه السؤال التقرر أو التمكين,في 
ذهن السامع. ۰ 
٠‏ 441( ببسم الله الرحمن الرحيم ) اختلف في التسمية هل هو جزء 
الفاتحة أم لا ؟ ذهب إلى الأول أحمد, والشافعي. ول الثاني مالك والامام. 
اختلف في الجهر ا فقال الشافعي: يجهر. وقال أبو حنيفة» وأحمد: 
لا. وقال مالك: يستحب تركها. «الميزان». ولا يقال: إن مدار الجهرية على 
الجزئية. «عرف». ۰ 
- تذكيراً للساعة وما فيها. والجمعة تكون البهائم فيها مسيخة أن تكون الساعة, فكذلك 
ينبغي لبني آدم آن یکونوا فزعین.بها. اه. ۱ 
( إلى الثاني مالك والامام ) قلت: عند مالك لیست التسمية من القرآن آیضاء الا 
في سورة النمل کما في «الانصاف» لابن عبد البر ۵۳/۱ ودالنتقی» للباجي ۱۸۱/۱. وعند 
أبي حنيفة: من القرآن. وروي عن أحمد أيضا: أنها ليست من الفاتحة» قال ابن قدامة: هو 
المنصور عند أصحابه. 

. ( مالك: يستحب تركها ) قلت: وف «المدونة الكبرى» ١507/١‏ عن مالك: لا يقرأ 
قي الصلاة «بسم الله الرحمن الرحيم» في امكتوبة لا 2 نفسه ولا جهرا. قال: وهي 
السنة وعليها أدركت الناس. قال: وي النافلة: ان أحب فعل» ون آحب تركء ذلك واسع. 

( ولا يقال: إن مدار إلخ ) قال الكشميري في «العرف» :”57/١‏ زعم البعض أن 
مدار الجهر وتركه جزئية الفاتحة وعدمهاء أقول: إنه خطأء فإن بعض القائلين بالجزئية 
قائلون بالإسرار. 


)4 «لبدائم» ۲/ ۰۲۸۹ و(الجموع» ۳۳6/۳ و(المغن» ١/هده»‏ ولالشرح الكبير» .05159/١‏ 
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اغ اعات رو کم ان ای عه فا ا 
إلى الجواب. ودليل الحنفية تقدم من رواية عدم الجهر التي في «مسلم»» مع أن 
الحديث متكلّم فیه کما تری» لکن الدار قطنیء E,‏ 

وفي «العرف»: أن الدارقطني محف ا ال واستحلفه مالکي هل 
اتيت فیها بحديث صحیح ؟ قال: لا(. 

ويؤيد الحنفية حديث عبدالله بن مغفل عند الترمذي, وحسنه”". ولو 
2 الجهر فأمله الحنفية على التعليم كما في «الهداية»,» وكذا في «الآثار» عن 
عمر رضي الله عنه). 





(قوله: وكذا في الآئار عن عمر ) قلت: وهو ما رواه الإمام محمد ف «الآثان 
۹1/۱ عن أبي حنيفة عن حماد عن إبراهيم أن ناسا من أهل البصرة أتوا عمرَ بن الخطاب 
رضي الله عنه لم يأنوه إلا ليسألوه عن افنتاح الصلاة, قال: فقام عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه فافتتح الصلاة» وهم خلفه» ثم جهرء فقال: «سبحانك اللهم وبمحمدك وتبارك اسمك 
وتعالى جدك ولا إله غيرك. 
قال محمد: انما جهر بذلك عمر رضي الله عنه لیعلمهم ما سألوه عنه. 


( تقدم تخریجه تحت رقم الحدیث (4 ۸۲). 


( قاله الكشميري في «العرف الشذي» ۱۲/۱ نقلاً عن ابن تيمية. وحکاه ایضا الامام مس الدین؛ محمد ابن عبد الحادي الحنبلي 
اف «تنقیح التحقیق» ۱٩۲/۲‏ عن بعض مشایخه." 

۲ قلت: روى الترمذي في الصلاة (44؟) عن ابن عبد الله بن مغفل قال: سمعين أبي وأنا في الصلاة أقول: بسم الله الرحمن 
الرحيمء “فقال لي: أي بن! حدث. إياك والحدث.... قال: وقد صليت مع الني صلى الله عليه و سلم ومع أبي بكر ومع عمر ومع 
عثمان فلم أسمع أحدا منهم يقوهاء إلخ. وقال الترمذي: حديث حسن. 

«لعرف الشذي» ۰16/۱ 


0 الرفيع ج۲ ۹۸ 
٤٥1‏ ( مد بها صوته ) هذا هو الاختلاف الثاني في آمين؛ قال 
الامام: لا يجهر به. وهذا مستدل الشافعي» وقي بعض الروايات: «رفع بها 
صونه». 
- وأجاب عنه الحنفية بالاضطراب: قال في بعض الروايات: «وأخفى بها 
صوته». وبعدم سماع علقمة عن آبیه عند البخاري. كذا في «فتح القدير»(". 
قلت: مح أن وائلا قال: «لا أراه إلا ليعلمناء» صرح به في ی 


والإسرار بها يختلف حكم الإمام عن حكم المأموم كما ف «أوجز المسالك» للمؤلف 
۱ فأما الإمام فاختلفوا في الجهر بعد اتفاقهم على أنه لا يجهر في السرية» فعند 
الحنفية, والالکية لا بجهر في الجهرية ایضاء وقال الشافعي؛ وأحمد: يحهر بها. وأما المأموم فلا 
يجهرء بل يسر بهاء قاله انفية والالکیة, وهو القول ابحدید للشافعي» كما في الأ 
۱ نصه: لا أُحِبُ أن يجهروا بها فإن فعلوا فلا شيء عليهم. وقال هو في القديم, 
وأحمد: يجهر بها في الجهرية. 

( قوله: صرح به في .. ) في المخطوطة هنا بياض. قلت: وقد صرح بما ذكر 
الدولابي في «الكنى والأسماءء (741) فروى حديث وائل عن أبي سكن حجر بن عنبس 
الثقفي قال: سمعت وائل بن حجر الحضرمي يقول: «رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
حين فرغ من الصلاة حتى رأيت خدّه من هذا الجانب ومن هذا الجانب» وقرأ: غير 
الَْنضُوب عَلَيهمْ وا الضتالين» فقال: «آمين» يمد بها صوته ما أراه إلا یعلمنا». 


.«فتح القدیر» لابن الحمام .۲۹١/١‏ ورواية: «أحفى ها صوته» رواها أحمد في «مسنده» ۳۱۹/4 والطيران في «الكبيرة 
No‏ 


التقرير الرفيع ج” ۹۹ 

ولذا استدل صاحب «اطدایة» بقول ابن مسعود: «أربح خفیهن الامام»(. 
ويمكن أن يحمل على التعليم كقراءة بعض الآيات جهراء مع أن قوله: «مد 
يحتمل مد الألف ف أوله. 

1۸٤۷‏ ( بسورة الأعراف ) لبيان الجواز. 

1۸٤۸۱‏ ( کیف رأیت ) أي: من جلالتهما حيث أقيمتا مقام الطويلتين. 
والأوجه أن يقال: إنه لما قرأها عليه الصلاة والسلام متوجها إليه, كشِف له 
حقائق أسرارهما. 

۲1 ( من فلان) ) لا یصح فیه عمر بن عبد العزيز بخلاف ما 
شيأتي من رواية أنس؛ لان آبا هربرة توفي سنة سبع وخمسين؛ وعمر هذا ول 
خد وم 

۰ )هه ( لا تفعلوا [ الا بفاتحة الکتاب(۳ ) هذا هو الاختلاف الرابع 
في القراءة؛ قال الشافعي بوجوبها في الجهرية وف السرية أيضاً على الأرجح 


( قوله: من فلان ) وف «الرقاةه ۰۳۲/۲: قیل: كو طول إن سمه ق وقيل: 
عمر بن عبد العزیز. ولكنه ليس بصحيح كما رده المؤلف» وكذا رده التوربشتي أيضاً.- 


( قلت: ذكر في «المداية) منها التعوذ والتسمية, وآمين. وفي «فتح القدیر» 1۰/۲: الرابع: التحمید. اهت. قلت: وم آهتد ال 
قول ابن مسعود هذا اللفظ نعم يمعناه روى ابن أبي شيبة في (المصنف» ۲ عن أبي وائل عن ابن مسعود أنه كان يخفي بسم 
الله الرحمن ن الرحیم؛ والاستعاذة» وربنا لك الحمد. وليس فيه ذكر آمين. وأيضاً رو لضي a pA‏ أربع لا 
يجهر ين الإمام؛ فذكر ما في حديث ابن مسعود مع زيادة آمين. وفي آحری عنه: مس یخفیهن الامام. الأریع ما ذكرء والخنامس: 
سبحائك اللهم وبحمدك. [ رضوان الله النعماني البنارسي عفي عنه ]. 

أنبنّه من «المشكاة»؛ ووقع في المخطوطة بدله: #مِن هذا الفق»: وهو خطأ هنا. بل هو في رواية أنس الأنية في الفصل الثالث 
.من باب ال رکوع برقم: (۰)۸۸۳ وهناك الراد بالفق: عمر بن عبد العزیز. 

( آثبثه من «الشکاة»» ووقع في المخطرطة بدله: 9إلا بام القرآن». 
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وقال مالك: لا تجب بحال بل تكره في الجهرية. وقال أحمد: لا تسن 
الشيخ في «حجة الله». أما في المرقاة''" فْعَدّ أحمد مع الشافعي» وكذا يظهر 
من كلام «المغني». 


= (قال الشافعي بوجوبها إلخ ) قلت: وقد اختلفت الأقوال في مذهب الشافعي؛ فما 
ذکره الشیخ من مذهبه صححه البيهقي» والنووي ني «جموع» ۳۹۵/۳. والقول الآخر أنه 
يقرأ فيما يسر الامام» لا فیما چهر» كذا قال المزني في «ختصره» ۱۰/۱. وکذا بظهر 
الفرق بين الجهرية والسرية من كلام الشافعي؛ حيث قال في «الأم؛ ۱۰۷/۱: واجب علی 
مل اف امتفردا أو إفاما قيقر :نام القران فق کل رک لا مجزیه غیرها, وأجب آن یقرا 
معها شيئاً آية أو أكثرء وسأذكر المأموم إن شاء الله تعالى. 

۱ ثم قال في موضع آخر منه ۷ نحن نقول: كل صلاة صليت خلف الإمام 
والإمام يقرأ قراءة لا يسمع فيها قرأ فيها اه. فعلم منه آنه لیس بقائل بقراءة القتدي فیما 
یسمع آي: بجهر. وی «المجموع؛: قال الشافعي في القديم لا تجب في الجهرية» ونقله أبو 
حامد عن القدیم والاملاء قال النووي: ومعلوم أن الإملاء من الجديد. وحكى الرافعي 
وجها أنها لا تجب عليه في السرية. وهو شاذ ضعيف. 

ْ ( قوله: وإليه مال الشيخ ) قال الشيخ الدهلوي في «حجة الله البالغة» ی : وإن 
کان ا وجب عليه الإنصات والاستماع؛ فإن جهر الإمام ل يقرأ إلا عند الإسكاتةء 
وإن خافت فله الخيرة» وهذا أولى الأقوال عندي؛ وبه يجمع بين أحاديث الباب. 

( كذا يظهر من كلام المغني ) قلت: نعم كذا يظهر من كلامه في فصل وجوب - 


ا 
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- والحديث أصرح دليل للشافعية» وأما ما استدلوا به من غير هذا كعموم 
«لا صلاة» فلا یتم التقریب» فان القتدي خارج عنه کمدرك الرکو ع. 

ثم مال ال التفریق بین امجهرية والسرية من التفية القاري(). 
ثم مستدل النفية تقدم من أمر اللإسكات» وهكذا في الآية"» وهي 
نازلة في الصلاة. وحديث الإمام 5 حنيفة أعن موسى بن أبي عائشة عن ۱ 
عبد الله بن شداد عن جابر بن عبدالّه: «من كان له [مام» احدیث» بسطه 
الييموي» وابن اممام» والعيني في «شرح البخاري». واهوا مروي عن جابر» 
وابن عمر» وأبي سعید» وأبي هریره؛» وابن عباس» و( ۰ 
= الفاتحة في كل الركعات إلخ, ,50/١‏ وفي فصل سکتة الامام ۰۵۲۷/۱ ولکن صرح 
في فصل القراءة خلف الإمام 540/١‏ أن القراءة غير واجبة على المأموم فيما جهر به الإمام 
ولا فيما أسر بهء نص عليه أحمد في رواية الجماعة؛ وبذلك قال مالك. وأبو حنيفة. وی 
«الرؤض امربع» :417/١‏ ويستحب للمأموم أن يقرأ في إسرار إمامه أي: فيما لا يجهر فيه 
الإمام» و في سكوته أي: سكتات الإمام» و فيما إذا سمعه لبعد عنه. وكذا نقل في «الأوجزه 
عن «نيل المآرب» اشا وآ مذهب مالك فذكر ابن رشد في «البداية» ١554/1١‏ أن المأموم 
يقرأ مع الامام فیما أسر فیه» و استحسنه مالك ولا يقرأ معه فيما جهر به. ومذهب أبي 
خنيفة أنه لا يقرأ معه أصلا لا في الجهرية» ولا في السرية. - 
حيث قال ني «المرقاة» ۲/٤۳ه:‏ وهو - التفريق - أظهر في الجمع بين الروايات الحديثية. 

رهي قوله تعال: «9إذا قرئ القرآن فاستمعوا له وأنصترا) [الأعراف:٤١۲].‏ 
7 حدیث جابر رواه الدارقطي في #سننه» ۰۱۰۷/۲ وابن ماحه في الصلاة ٦۱/١‏ باب إذا قرأ فأنصتوا. وأحمد ۳۳۹/۳. وحديث 
ابن عمر رواه الدارقطي ۰۱۱۳/۲ وحدیث یی سعید رواه الطبران في «الأوسط» .۷١۷۹:۳0۸/۷‏ وحديث أي هريرة عند 


الدارقطي ۱۲۵/۲و؛ ۰ وحدیث ابن عباس یضاً عنده ۱۲۲/۲ لکن بلفظ: «تكفيك قراءة الإمام حافت أو جهر). وأما حديث 
أنس قأورده ابن حبان في كتاب «المروحين» ١7/17‏ ۰ وعنه العيي ني «العملة» ۹ [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقریر الرفیع ج۲ ۱ ۱۰ 


و و و و و واه و و و و و و و و و و و و و و و اه و و و و و و و اه ان و و و و و او و و وو وو و ووو و وم ووو هه و و و و و اه وا 


J) >‏ تقدم من أمر الإسكات ( قلت: وهو حدیث : «اذا قرأ فأنصتوا» تقدم برقم 
(AYY)‏ عن أبي هريرة وقتادة. وسيأتي بعد حدیئین برقم (AY)‏ وهذا مروي عن 
أبي موسى أيضاء وقد أسلفت الكلام EF‏ فيما أورد عليه» ودفعه واثبات صحته 
تحت الرقم: (۸۲۷). ) 

( وهي نازلة في الصلاة ) قلت: وقد اختلف في سبب نزول الآية كما بين في كتب 
التفسير» فذهب ججماعة إلى أنها في القراءة في الصلاةء وقال قوم: نزلت في ترك الجهر 
بالقراءة خحلف الامام» وقیل: نی اخطبة. آمروا بالانصات لخطبة الإمام. وقيل غير ذلك. قال 
البغوي: الأول أولاها. والبسط في «تفسير البغوي» ۳ و«تفسیر الطبري» ۵/۱۳ ۳. 

وقال ابن عبد البر في «الاستذكار» :4١١/١‏ وهذا عند أهل العلم عند سماع 
القرآن في الصلاة, لا يختلفون أن هذا الخنطاب نزل في هذا المعنى دون غيره؛ ومعلوم أن 
هذا لا يكون إلا في صلاة الجهر لأن السر لا يستمع إليه. وقد بسطه في «التمهيد 
۱ ایضا فانظره. قال الشيخ المؤلف ف «الأوجز» 748/١‏ بعد ما ذكر كلام ابن 
عبد البر: إلا أن عموم قوله: «وإذا قرئ القرآن) يأبى آخر كلام ابن عبد البر» ولو كان 
كما قال ما احتيج إلى زيادة قوله تعالی: «وأنصتواه, فلا شك في أن السر لا يسمع لكن 
الأمر بالإنصات يعم السر أيضا. انتهى. 

( قوله: حديث الإمام عن أبي موسى بن أبي عائشة إلخ ) قلت: هذا الحديث أورده 
النيموي ف «ثار السنن» وعزاه لأحمد بن منيع والإمام عمد ف «الموطأ», والطحاوي 
والدارقطني» وقال: إسناده صحيح. ثم علق عليه بقوله: فإن قلت: أعله الدارقطني بأنه لم 
يسنده عن موسى بن أبني عائشة غير أبي حنيفة والحسن بن عمارة» وهما ضعيفانء ثم قال: 
في موضع آخر: وروى هذا الحديث سفيان الثوري وشعبة وإسرائيل بن يونس وشريك» - 


التقرير الرفيع ج۲ ۱ ۱۰۳ 
وأجابوا عن الرواية بضعفها صرح به الشوق. ویژیده عدم نخریج 
البخاري یاه مع آنه ذکره في «جزء القراءة. 


> وأبو خالد الدالاني وأبو الأحوص وسفیان بن عيينة وجریر بن عبد الحميد وغيرهم عن 
موسى بن أبي عائشة عن عبد لله بن شداد مرسلاً عن النبي ذه وهو الصواب. 

۵ قلت: كلام الدارقطني هذا غلط صريح لأن ما زعمه من أن الحفاظ لم يسندوه 
عن جابر غير أبي حنيفة والحسن بن عمارة: مدفوع بما رواه احافظ مد بن منیع في 
مسنده: أخبرنا إسحاق الأزرق ثنا سفيان وشريك عن موسى بن أبي عائشة عن عبد 
الله بن شداد عن جابر قال: قال رسول الله يِ: «من كان له إمام فقراءة الامام له قراءة؛ 
اه. رجاله کلهم ثقات» فثبت متابعة الامام أبي حنيفة بائنین: ات سفیان» وثانیهما 
شه و اة مد الد تاره ويرسله احر. وها لديف طرق اشر عيذ 
الدارقطني وغیره, يشد بعضه بعضاً وإن ضعفت. ' 

٠‏ وأما قوله: هما ضعيفان» فالحسن بن عمارة كذلكء, لكن جرحه في حق الإمام أبي 
حنيفة باطل جداء وكذلك لا يصح تضعيف ابن عدي على ما نقله الذهبي في «لميزان»» 
لأن الإمام أبا حنيفة وثقه إمام الجرح والتعديل يحبى بن معين وابن المديني» وأثنى عليه جماعة 
من الأئمة. ثم بسط النيموي الكلام في إثبات توثيقه وإمامته. «آثار السنن» .مع «التعليق 
الحسن» ص ۱۷۷- ۰ وبسط الکلام على هذا الحديث في «فتح القديرء ۱ 

0 ( قوله: صرح به الشوق ) قلت: قال النيموي في «آثار السنن» ص :١55‏ فيه 
مكحول وهو يدلسء رواه معنعنا وقد اضطرب في سناده» ومع قد تفرد بذكر محمد بن 
الرييع عن عبادة في طريق مكحول: محمد بن إسحاق وهو لا يحتج بما انفرد به فالحديث 
معلول بثلائة وجوه. وبسط الکلام في «لتعلیق امحسن» مع «آثار السنن» ص ۰۱۲۱-۱9۹ 


0۳0 رواه في «(جزء القراءة» (برقم: ۵2 


التقرير الرفيع ج* ١١5‏ 

وأجيب عنه في «لبذل» بأن الاستثناء عن النهي إباحة» فعارض بالنع 
فترجح. 

وأجاب عنه دع( بأن في بعض رواياته لفظ: «فصاعدا؛ كما تقدم في 
الأؤلء وصرح الترمذي بأن كلا روايتي عبادة واحدة, مع أن لفظ «هل قرأ 
معي أحد منکم» يدل على أن الشائع عدم القراءة. اه. 

واختار ابن الهمام أن مستدلنا «من كان له إمام إلخ» وما يخالفه 
مخصوص بغير المقتدي لمدرك الركوع. وكذا أجاب الطحاوي بأن قصة 
بدون التحزيمة(). واختار الأستاذ رحمه الله" بأنها محمولة على أول الزمان 
ثم ترك السورة وبقي الفاتحة» ثم نسخ الكل في الجهرية كما في رواية أبي 
هريرة» ثم في الكل كما في روايات الاقتداء. وبه قرر في «هداية المعتدي»9؟). 


( أجيب عنه في البذل إلخ ) قلت: قال في «بذل ابحهود» ۰۱/۲: الذي يظهر من 
الرروايات .أنهم كانوا يقرؤن سراً بالهمس» ويخرج منهم صوت الهمس فحصل به المنازعة 
في قراء رسول الله صلى الله عليه وسلم فنهاهم عن القراءة لا بفاتحة الکتاب والاستثناء بعد 
النهي يفيد الإباحة فأباح لحم قراءة الفاتحة ... ثم لا کان لا خلو قراءة الفاتحة ایضا عن 
شيء من النازعة, نهاهم عنها آیضاً وقال: «ٍذا قرًفأنصتوا» فبهنا تتوافق الروایات. اه. 


۸ آهتد ٍل مراد الشیخ الولف هذا الرمز. (رضوان الله البنارسي). 

۲ «فتح القدیر» ۱۰/۲ و«شرح معان الآثار» في باب القراية حلف الامام ۰۱5۹/۱ 

”عن بالأستاذ: والده الماحد المحدث الكبير الشيخ محمد ييى الكاندهلوي رحمه الله قرأ عليه #مشكاة المصابيح». 

( #هداية المعتدي في قراءة المقتدي» وهو من تأليفات فقيه النفس الإمام الرباي الشيخ رشيد أحمد الكنكوهي قدّس الله سره 
وهو مطبوع من أكاديمية شيخ الحند التابعة لدار العلوم ديوبندء افند. 


التقرير الرفیع ج۲ نف 
| قلت: ويحتمل أن أن يكون الرد من القرابة في حديث عبادة أيضاً هو 
القراءة في النفس كما آمره آبو هريرة, ویژیده حدیث آنس بلفظ: «فلا تفعلواء 


وليقرأ اح دکم بفاتحة الكتاب في نفسه» اه. أخرجه ليهتي و أعله» وتبعه 
الشوق» لکن ابن حبان زعمه محفوظاً كما في «الآثارء. ووجه الأمر به كونه 
ی 

ثم رأيت دع قال: قال مالك: اقرأ بها في نفسكء معناه: "۳ 

ویوید ترك القراءة مذاهب الصحابة حتی نقل صاحب «لهداية» 
الإجماع عليه. 

6 ( فعلمني إلخ ) قال مالك والإمام: من لا يحسن القراءة يقوم 
بقدر القرامة. وقال الشافعي: یکبر ویهلل سبعا. میزان», وبه قال أحمد 
«المغني 2176 . 


( قوله: لكن ابن حبان زعمه محفوظا ) قلت: حديث أنس المذكور رواه ابن 
حبان في «صحيحه؛ (5 ١84‏ و18017١)‏ من طريق عبيد الله بن عمرو عن أيوب عن أبي 
قلابة عن أنس بن مالكء؛ فذكر الحديث. ثم قال ابن حبان: سمِع هذا ابر أبو قلابة عن 
محمد بن أبي عائشة عن بعض أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم» وسمعه من نس 
بن مالك, فالطریقان جمیعا حفوظان. اه. وقال البيهقي في «السنن الكبرى» :1١77/17‏ وقد 
زوي عن أبي قلابة عن أنس» ولیس و اه. وأقره عليه النيموي في ثار السنن» 
وتعليقه عليه ص ۱۹۸ . | 5 


۰ وکذا مذهب التابعین, وانظر لکلیهما «آثار لسنن» ص ۱۸۰ -۰۱۸۲ 
( ۰۱۲/۱ نٍ فصل: لا تحزىء قراعة الفاتحة بغير العربية. . 


لتقرير الرفيع ج؟ 1 
والحديث تكلم فيه. 
ثم هذا حمول على بیان الورد أو على الإجزاء الفوري. «قاري». وفیه 
الدغاء بلفظ: «يرزقني»» ومنع الفقهاء عنه, فتأمل! ۵ 
٠‏ ( وقبضهما ) أي: عدّهما بقبض كل أنملة عند كلمة وهي تسع. أو 
لاظهار سُدة الاهتمام بها. 


(قوله: الحديث تكلم فيه ) قلت: ضعفه النووي في «خلاصة الأحكا» ۳۸۳/۱ . 
وقال في «المجموع؛ ۳۷7/۳: رواه آبو داود والنسائي» ولکنه من رواية براهیم السكسکي 
وهو ضعيف. اه. قال الحافظ في «التلخيص» :08٠١/١‏ فيه إبراهيم السكسكي وهو من 
رجال البخاري لكن عيب عليه إخراج حدیثه» وضعفه النسائي وقال ابن القطان: ضعفه 
قوم فلم يأتوا بحجة. وقال ابن عدي لم اجد له حدیثاً منکر التن. انتهی. وم ینفرد به بل 
رواة الطبراني وابن حبان في «صحبحه؛ آیضا من طریق طلحة بن مصرف عن ابن أبي أوفى 
ولكن في إسناده: الفضل بن موفق؛ ضعفه أبو حاتم. 

- قوله: منع الفقهاء عنه ) قلت: قال صاحب «لحداية»: ودعا - أي: في الصلاة‎ ( ٠ 
بما شاء مما يشبه ألفاظ القرآن والأدعية المأثورة» ولا يدعو بما يشبه كلام الناس تحرزا عن‎ 
الفساد, وهذا يأتي بالمأثور المحفوظ وما لا يستحيل سؤاله من العباد كقوله: اللهم زوجني‎ 
فلانة يشبه كلامهم. وما یستحیل کقوله: اللهم اغفر لي» ليس من كلامهم.‎ 

. قال الإمام محمد البابرتي في «العناية شرح الحداية؛ :7١/7‏ واختلف في قوله: اللهم 
ارزقني» فمنهم من يقول: لا بأس به؛ لأن الرازق هو الله | قلت: وقرره ابن نجيم في 
«لبحر» ۳۰۱/۱ عن «غاية البیان» وفخر الاسلام() ]| ومنهم من یقول: تفسد به الصلاة, < 





ما بين المعكوفين إدراج مي بين كلام البابرت. [ رضوان الله النعمان البنارسي ]. 


التقزير الرفيع ج۲ ا | و 
۸٥ ٩‏ ( قال سبحان ربي الأعلى ) حمله الحنفية والمالكية على: النوافل» 
أو غير الصلاة. وأجازه الشافعية. «ق». والدليل .. o‏ 
۱۱ عن جابر إل | إيراده تبعا ما سبقاه» أما الأولان فللعموم في 


الصبلاة وخحارجها. (ق) . 


> واختاره صاحب «امدایة» وی بعض نسخ «الهداية»: هو الصحيح. اه. قال الإمام محمد 
في «لبسوط» ۲۰۳/۱: هذا لا يقطع الصلاة. وكذا في «حاشية الشامي» ۲۶/۱ ۵. 

(۸۰۸] ر قوله: انتهت رواية النسائي ) قال الشيخ في «شذرات المشكاة»: قلت: وفيه 
زيادة: «لعلي العظیم» بعد قوله: «إلا بالله» وأيضاً ف «لمشكاة» بعد قوله: «بيديه» لفظ: 
«وقبضهما» ومو لا بوجد في «أبي داود» ولا «لنسائي» فش من قائله, وعلى رأي ابن 
ججر أحد الرواة كما نقله القاري. ثم رواية «المصابيح» انتهت ال قوله: «وارزقني». اه.. 

قال العبد الضعيف: زيادة: «العلي العظيم» في نسخة النسائي الهندية فقط 2١55/١‏ 
وليس في النسخة المصرية (5 947)» ولا في «جامع الأصول» »)۲١٠۹(‏ وليس هو في «السنن 
الكبرى» (/44) أيضاً. وقوله: «وقبضهماء مونجود أيضاً في «جامع الأصول». 

( قوله: والدليل ... ) وفي المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: لم أقف على ما يدل 
على مذهب الحنفية» إلا أن حديث ابن عباس:هذا لا يخالف مذهبهم لأنه خال عن ذكر 
الصلاة» ولذا ورد على الخطيب التبريزي في إيراده في هذا الباب, فالشافعية يكونون 
محتاجين إلى دليل ات الحديث على الصلاةء وإلا فالحديث يكون حجة عليهم. 

( قوله: إيراده تبعاً إل ) قلت: قال علي القاري 41/7 0: قيل: ومن الغريب إيراده 
وما قبله من الحديثين في هذا الباب لعدم ظهور المناسبة. قلت: لعل الأولين - أي: حديثي - 


0 زيادةٌ مي. 


و ۱۸ 
۱( كلتيهما إلخ ) تأكيد لدفع توهم التبعيض كما يدل عليه 
3 نُسِي». «قاري». والأولى أن يقال: إن المزاد ههنا التكرير» وفي قصة أبي 
بكر التبعيض بالذوق لا الدلیل. ولا مانع من أن يراد هناك التبعيض. 
ا ( حين يطلع الجر ) استحبه الطحاوي أيضاً بأن بيدا في الفلس 
ويختم في الإسفار: وإلا فيحمل على مذهب عمر رضي الله تعالى عنه. 


سس سم مس ی 
> ابن عباس» وأبي هريرة - لاحتماضما داخل الصلاة و خارجها» وذکر الاخیر تبعا فماء 


7 اطراداً في حكمهما. والله أعلم. اه. 
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( قلت: أو محمول على الحواز لا على المختارء ولا لاف في الجواز كما في «الرقاة) ۵4۳/۲. 


التقرير الرفیع ج۲ تا 
۱ باب الركوع 

قيل: إنه خاص بهده الا وم يكن ف عباده السابقین ال رکو ع. وعدم 
تکراره دون السجود تعبد(ا أو لأنه وسيلة. (ق». 

۹ ( ما خلا القيام لخ ) بالنصب فیهما لا غیر. «قاري». 

( قريبا من السواء ) أي: من التساوي والتماثل. 
اجهول, اي: وم علیه الغلط. 

١١لام!‏ ( يتأول إل ) أي: «إذا جاء نصر الله السورة. 
الفصل الثاني بلفظ: «إذا ركع أحدكم فليقل ..؛ الحديث7", كذا في «الحداية؛ 
و«التخريج» بلفظ الأمر), 
۰ ۱۸۷۲۳ والروح ) ما به قیام کل شيء أو جبرتیل» أو صنفة من 
اللائكة, أو ملك من أعظم الملائكة خلقاء أو حاجب الله تعالى يوم القيامة. 

( إني نهيت ) نهي تنزيه كما عليه أكثر العلماءء أو تحريم كما 
هو الظاهر. ومن الميكم فيه أنهما حالتّي الدّلّ فلا تناسبان القرآن. 
۳ أي: يعمل ما أمر في تلك السورة. 1 
قلت: الحديث عند أي داود في الصلاة (885)» وابن ماجة في الصلاة (810) بلفظ: «فليقل» بصيغة الأمر» وعند الترمذي 
في الصلاة )١01(‏ بلفظ: «فقال»؛ وكذا في المشكاة برقم (88). 


* «افدایة» ۰/۱ ولعل الراد بالتخحریج: #نصب الرایة» للزیلعی؛ وهو ذکر احدیث فیه ۰۳۷۰/۱ وبین احتلاف الترمذي وا 
ر بج و ي وا 
داود وابن ماحه كما پینته . 


بسن تست 1 
۱ ( فاجتهدوا ) حقيقة فجائزء أو حكما فهو الأولى. 


۱۸۷۰۱ أحق ما قال إلخ ) مبتدأء وقوله: لمي خبره» وکل 
معترضة. ويحتمل | أن يكون ] خبر مبتدأ محذدوف, أي: أنت [ أحق ] ما قاله 
العبد فيك. 
الک الجهد. ويحتمل أن يكون «لا ينفع» عطف علی ما قبله, أي: لا ينفع 
عطاؤه؛ وهذا الجد» منادى بحذف النداءء أي: يا ذا الجد منك الجدء أي: الحظ 
والغنی وغیره. ۰ 

۷۷( یتدرونها ) آي: بسرع كل واحد ليكتبها قبل الآخرء أو 
ليعلموا من يكتبها أولا. 

( قوله: أو حكما ) قال القاري 549/7: أو حكما كما في «سبحان ربي الأعلى». 

" ( قوله: تركيبه هكذا .. ) في المخطوطة هنا بياض. قلت: قال أبو الفرج ابن 
الجوزي في «كشف المشكل» :597/١‏ «قمّن» مفتوحة الميم» والمعنى: جدير وحقيق 
وحري. قال أبو عبيد: يقال: «قمن؟ ولا يثنى ولا جمع ولا يؤنث لأنه مصدر سمي 
به, فاذا قلت: اقمن» بكسر الميم ثنيت وججمعت واشت لأنه اسم. ویقال: (قمین» اشا 
بمعنی: اقمن». اه. 


0 مستفاد من «الرقاة» 99/۲« 


التقرير الرفيع ج۲ ا 
0203 ثم الظاهر أن هذا غير ما تقدم من حديث أنس'. وابتدار الملائكة لا 
يدل على مشروعية السبق والحفز لرواية حميد عن أبي داود بزيادة المنع فيه. 
«بذل».۲) قلت: ليس في رواية حميد زيادة المنع عنه, بل المنع عن الإسراع. 

۱۸۷۸۷۱ حتی یقیم ) أي: يسوي, والراد الطمأنينة. وهو فرض عند 
الشافعي, وهد. ومالك وأبي یوسف. دون الطرفین فسنة عندهماء لکن 
الراجح عند اخنفية الوجوب. 


( قلت: ليس في رواية حميد زيادة إلخ ) قلت: وی «أبي داود» في الصلاة 
(771) بعد هذه الرواية: زاد حميد فيه: «وإذا جاء أحدكم فليمش نحو ما كان يمشي 
فليصل ما أدرك وليقض ما سبقه». اه. فهذا يدل على المنع عن الإسراع كما قاله الشيخ 
المؤلف رحمه الله بقوله: قلت: ليس في رواية حميد إلخ. 
( وهو فرض عند الشافعي إلخ ) قلت: ذکره في «الجموع ۰/۳ و «امغني» 
۱ بلفظ الوجوب. وی «الشرح الکبیر» للدردیر ۲۶۱/۱ عده من فرائض الصلاة 
على الأصح» قال: وأكثر العلماء على نفي وجوبه. وءلبدایه ۱ اختلف أصحاب 
مالك هل ظاهر مذهبه يقتضي أن يكون سنة أو واجباء إذ لم ينقل عنه نص في ذلك. 
( قوله: وأبي يوسف دون الطرفين إِلح ) قلت: كذا في «البدائع» للكأساني ۱4۳/۲» 
و«البحر» لابن نجيم 2777/١‏ قال: والذي نقله الجم الغفير أنه واجب عند أبي حنيفة ومحمد. 
فرض عند أبي يوسف. كذا ذكره الكرخي وهو الصحيح كما في «البدائع». والطمانينة سنة 
غندهما في القومة وال جلسة» فرض عند أبي يوسف. والتعديل في ال ركوع والسجود واجب. 
وكذا يظهر من «البدائم» .٠١ ٤/١‏ فلا تفسد الصلاة بت ركه بل يسجد للسهو. = 


(' تقدم في آخر الفصل الأول من باب ما يقرأ بعد التكبير برقم (5 .)8١‏ 
۲ «بذل احهود» ۲۹/۲ 


التقرير الرفيع ج۲ ۱۱ 

( الجبروت والملكوت ) فعلوت من الجبر وهو القهر والملك. 
والمراد الظاهر والباطن. 

۳ ( قال قال فحزرنا ) ضمائره عندي أن الأول إلى تلميذ ابن 
جبیر» والثاني إلى ابن جبير. «شذرات المشكاة». 

( عشر تسبيحات ) لعله كان إحدى عشر للوتر» فالحزر يكون 
بالعشر عادة فما قربه. 

۱۸۸۰( عقوبة ) آي: ستنزل, أو أخروية» أو التنوين للتعظيم. 


< حديث الباب مستدل الجمهور. ولكن أجاب عنه القاري 5/١‏ 5ه بأن الفرضية لا يثبت 
به إذ الفرض ما ثبت بدلیل قطعي» فهو واجب لأنه ثبت بالدليل الظني. 

( الجبروت ) وفي «شرح أبي داود؛ للعيني 4:۸۰: یقال: ان زيادة الواو والتاء 
لأجل المبالغة في التعظیم.» والکبریاء عبارة عن کمال الذات؛ وکمال الوجود, ولا 
يوصف بها إلا الله. 

( قوله: ضمائره عندي إلخ ) قلت: قال المؤلف في «شذرات المشكاة» (مخطوط) 
ص7 7: قال أي: ابن جبیر, قال أي: أنس فحزرنا ركوعه؛ أي: ركوع رسول الله صلى الله 
عليه وسلم» أو ركوع عمرء كذا قاله القاري. ولكن الظاهر على ما يخطر في البال أن فاعل 
قال» الأول: تلميذ ابن جبير» وفاعل الثاني ابن جبيرء فالمعنى: قال الراوي: قال ابن جبير: 
بعد تصويب أنس صلاة عمر وتشبيهه صلائه بصلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم: «حزرنا 
ركوع عمر فوجدنا هكذاء. وأما الحازر يكون أنس فبعيد جداء كيف -وهو صحابي - 
يحزر صلاة تابعي. وأيضا إن كان ضمير الجرور راجعا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
کا هو احا امال واا بيد لأنه لا فائدة في تفریع فحزرنا بعد. وله اعلم. 


التقرير الرفيع ج۲ ۰ ۱ ۱۱۳ 
باب السجود وفضله 

لعل المصنف أراد بالفعول إثبات مذهب الشافعية من ثبوت السجدة 
احضة و لعله استدل علیه بروايات كثرة السجود. 

وتکرار السجود تعبد ومو الاوجه ووْجّهٌ بانه ٍشارة ٍل «منها 
اتاک وفيها تعی دک أطه: هه وقيل: لما أمرت الملائكة وسجدواء فرأوا 
أن اللعين لم يسجدء فسجدوا مرة أخرى شكرا للتوفيق على السجود الأول 
«حاشية)(١).‏ 

اختلف في أعضائه؛ فقال الإمام: الفرض الجبهة, أو الأنف. وقالا: 
كلاهماء وإليه صح رجوع الإمام كما في «الشامي:7", فلا حاجة إلى 
امجواب عن الأنف. 


. ( قوله: الفرض الجبهة أو الأنف ) قلت: قال آبو بکر الكأساني في «لبدائع» 
۱ غير أنه لو وضع الجبهة وحدها جاز من غير كراهةء ولو وضع الأنف وحده 
يحوز مع الكراهة. 

( قوله: قالا: كلاهما ) قال في «البدائع»: وعند أبي يوسف ومحمد: هو الجبهة على 
التعيين» حتى لو ترك السجود عليها حال الاختيار لا يحزيه» وأجمعوا على أنه لو وضع 
الأنف وحده في حال العذر مجزیه» ولا خلاف في أن المستحب هو الجمع بينهما حالة 
الاختيار. اه. وقال ابن نجيم في «البحر» ۳۳۰/۱: يجوز بالجبهة وحدها اتفاقا على ما عليه 
الجم الغفير من أهل المذهب. وما قيل: من أنه لا يتأدى الفرض عندهما إلا بوضعهما - 


( أي: حاشية المشكاة الهندية ص ۸۲. 
«حاشية الشامي» 4۹۸/۱ قال: وعليه الفتوى. 


التقرير الرفيع ج۲ 1٤‏ 
وأن لا بد من الجواب عنه رضي الله عنه» فيمكن أن يجاب بما اأورده"“في) 
«النيل» من رواية «مسلم» وغيره أنه عليه السلام قال: «أیرت أن أسجد على 
سبعة أعظم: على الجبهة وأشار بيده إلى الأنف إلخ. وأخرجه النسائي. 

والراد بالوجه بعضه وهو الجبهة والأنف, لا الخد والذقن للإجماع". 

وقد قيل: إن وضع جبهة يجوز بالإجماع؛ لكن يكره بلا عذرء ون 
وضع أنفه يجوز عند الإمام» ويكره بلا عذر. وقالا: لا يحوز بدون العذر. 

واليدان والركبتان سنتان لرواية: «مثل العاقص كمثل المكفوف”2"). 
والقدمان فرضان في رواية القدوري کذا ی «امدایة(*. 

وقال الشافعي بوجوب الجبهة» وی الباقي قولان: آظهرهما الوجوب» 
وهو إحدى الروايتين عن أحمد”. قال في «البذل: وهو قول زفر. 


- فخلاف المشهور عنهماء وانما محل الاختلاف في الاقتصار على الأنف فعنده يجوز 
مطلقاً وعندهما لا يجوز إلا من عذر بالجبهة كما صرح به صاحب «للحدايةة. 


د 


4 وق الخطوطة: «آحرجه النيل». والحديث في «نيل الأوطار» ۲۸۷/۲. ورواه البخاري في الأذان ۱٠١/١‏ السجود على الأنف. 
ومسلم في الصلاة ١97/١‏ أعضاء السحود إل والنسائي في الصلاة ١77/١‏ السجود على اليدين» كلهم عن ابن عباس. 

7 «بذل بحهرد» ۸۵/۲. 

قلت: روی مسلم في «صحیحه» (۱۱۲۹) في باب أعضاء السجود: عن عبد الله بن عباس أنه رأى عبد الله بنَ الحارث يصلي 
ورأسه معقوص من ورائه فقام فجعل يحله فلما انصرف أفبل إلى ابن عباس فقال: ما لك ورأسي ؟ فقال: إن سمعت رسول الله 
صلى.الله عليه وسلم يقول: (إنما مثل هذا مثل الذی بصلي وهو مکتوف». 

° ريه 

”© انظر «حموع) 4۲4/۳ ولالف) ۰۸۹/۱ و«الشرح الكبير» ١/00ه.‏ 

0 «بذل احهود» م 


التقرير الرفيع ج۲ ش ۱ ۱۱۰ 
۰ ۱۸۹۰۱( ولسلم بمعناه ) وني الصرية: مولسلم بمعناهه» وقي 
النسخة القديمة الکلکتیة: «ولسلم معناه»» وهو الظاهر. 
(۸۵۱] ( مالك ابن بحينة ) بتنوين مالك وإثبات الألف بينهماء لأنه 
والدم وهي أمه. 20 ۰ 
( بياض إبطيه ) هل يدل على عدم الشعر ؟ محل تأمل. نعم لم يكن 
لإبطيه رائحة كريهة. 


(مالك ابن بحينة ) قال النووي في «شرح مسلم؛ 47/7 5: الصواب فيه أن ينون 
مالك ويكتب «ابن؛ بالألفء لأن ابن بحينة ليس صفة لمالك بل صفة لعبد الله, لأن عبد الله 
اسم أبيه مالك واسم أمه: بحينة» فدبحينة» امرأة مالك وأم عبد الله بن مالك. 
( قوله: هل يدل على عدم الشعر إلخ ) قلت: قال القرطبي كما في «الخصائص» 
للسيوطي ۱۰۹/۱: لا شعر فیه أي: نی ابطه. اه.. وقال احافظ العراقي في «طرح التثریب» 
۲ ذكر بعض الشافعية أن النبي صلی الله عليه وسلم ‏ يكن له شعر تحت إبطه حدیث 
انس التفق علیه: «أنه صلی الله عليه وسلم كان يرفع يديه في الاستسقاء حتى يرى بياض 
إبطيه». و لحديث عبد الله هذا. وقال الشيخ جمال الدين الإسنوي: إن بياض الإبط كان من 
خواصه فورد التعبیر بذلك في جقه فاطلق على غيره ذهولاء قال: وأما إبط غيره فأسود لا ' 
فیه من الشعر انتهی. ولکن تعقبه العراقي بقوله: وما ادعاه من کون هذا من اخصائص» فیه 
نظرء إذ لم يبت پیت ذلك بوجه من الوجوه, بل ۸ برد ذلك في شيء من الکتب العتمدة. 
الل 2 تثبت بالاحتمال؛ ولا يلزم من ذكر أنس وغيره بياض إبطيه أن لا يكون له 
شعرء فإن الشعر اذا تف بقي المكان أبيض وإن بقي فيه آثار الشعر؛ ولذلك ورد في - 


قلت قلت: وكذا في النسخة الحندية المطبوع في أصح المطابع بدلحي. 


التقریر الرفیع ج۲ ۱ ۳1 
۰ ۱۸۹۳۱ (وهو ی السجد ) أي: مسجد البيت» أو للسجد النبوي: ولي 
وت «السجدة»» فالراد به الصدر الیمی؛ وهو الأولى. 

٤[‏ ۹ ( أقرب إل ) مبتداً حذوف الخبر لسد الحال مسده. 

ثم الدعاء يطلق على التهليل وغيره كله كما سيأتي في التشهد. 

1( أو غير ذلك ) بالسكون والنصبء ونصب الغير أو رفعه. 

( فأعني على نفسك ) أجاد الشيخ في «حجة الله" في معناه فقال: 
السجود غاية التعظیم فهو کمال العراج» ومن مكن من نفسه للغاشية الاطية 
فقد أعان مفيض الخير. اه. 


= حديث عبد الله بن أقوم الخزاعي: «كنت أنظر إلى عفرة إبطيه إذا سجد» أخرجه الترمذي 
وحسنه» والعفرة بياض ليس بالناصع ولكن كلون عفر الأرضء وهو وجهها. وهذا يدل 
على أن آثار الشعر هو الذي جعل المكان أعفر وإلا فلو كان خاليا من نبات الشعر جملة لم 
يكن أعفر. نعم الذي نعتقد فيه صلى الله عليه وسلم أنه لم يكن لإبطه رائحة كريهة بل كان 
ا هيو امن عيب انين «ما شممت عنيرا قط ولا 
مسكا ولا شيئاً أطيب من ريح رسول الله صلى الله عليه وسلم». اه من «طرح التثريب». 

وقال القاري في «جمع الوسائل»: قيل: لم يكن تحت إبطيه شعرء وهو ضعيف ما 
صح أنه عليه السلام كان ينتف شعر إبطيه؛ ولعل النفي منصب على كثرة شعره. 

( أو غير ) قلت: وفي «حاشية المشكاة»: يروى بسكون الواو وبفتحهاء وعلى 
التقديرين ف «غير» إما مرفوع أو منصوبء والتقدير على الأول: فمسؤلك هذا أو غير ذلك. 
وعلى الثاني: أ تسأل هذاء وغير ذلك أنسب بحالك. 


( وحجة الله البالغة) ۶۳۹/۱ 


التقرير الرفيع ج١‏ ۱۷ 
| ( کثرة السجود ) لا دلیل ذ یه ار قال بافضليد كت ارد بعال 
ى القیام(۱)» بل المراد كثرة الصلاة في نفسه0".. 
11( فسكت ) للسهو أو التفكرء أو ليستبين رغبته. 
۱۸۹۸۱( إذا سجد إلخ ) به قال الإمام» والشافعي. 
( وإذا نهض رفع ) به قال الإمام» دون الشافعي. «مرقاة». 


( قوله: به قال الإمام والشافعي ) أي: قالا بوضع الركبتين قبل اليدين في السجود. 
قلت: وهو رواية عن أحمذء قال ابن قدامة: هذا المستحب في مشهور المذهب. وقال مالك» 
وأحمد ف أخرى: يضع يديه قبل ركبتيه. كذا في «المغني» ۰۰۸۹/۱ و«حاشية البذل» 710/7 
عن ابن رسلان» و«نیل الأوطار» ۲۸۱/۲. اه. 

ولكن ابن رشد الحفيد ذكر في «لبدايةه ۱١۸/١‏ مذهب مالك وضع ال ركبتين قبل 
اليدين كمذهب الأحناف والشوافع. 

وما كر من مذهب الشافعي فهو كذلك في «الأم» ۱۳/۱ ودالمجموع: 571/9. 
ولکن الكأساني حکی نی «البدائم» مذهب الشافعي؛ ومالك معا خلاف الحنفية» أي: وضع 
اليدين قبل الركبتين. 

( قوله: إذا نهض إلخ ) اختلفوا في كيفية النهوض إلى القيام فعند الحنفية والمالكية 
والخنابلة ينهض على صدور قدميه؛ ولا يحلس قبل النهوض. وعند الشافعية يجلس بعد 
الرفع من السجدة الثانية ثم يقوم معتمداً علی یدیه(. 


تقدم الكلام عليه في كلام المؤلف مع التعليق عليه من العبد الضعيف غفرله تحت حديث عمرو بن عبسة برقم (15). 

”© كما في «المفهم» للقرطي ۲٤۲/۰‏ و9الدیباج» للسيوطي ۰۱۷۹/۲ 

6 «المداية)» واالبدائم» ۵۳۱۸/۲ ولمغي» ٠.۲/١‏ و«الشرح الکبیر) ۰۰۱۷/۱ و9التمهید» لابن عبد البر ۲۵۸/۱۹ 
و«شرح :أبي داود) للعيئي 8/4 ؟. ر«المجموع» 2417/9 444. ا 


التقرير الرفيع ج١‏ ْ ۱۱۸ 

قال النووي: الجزء الثاني لا يصح لرواية أن النبي صلى الله عليه ؤسِلم 
كان يعتمد يديه على الأرضء والروايات المصرحة بخلافه من القيام على 
ا قدمیه, وعدم الاعتماد ضعيفة. 


أي هريرة» وابن عمرء و وائل بن حجر 1 مسعود موقوفاء وعن عطية مرن 
ضمّمَها كلها لتووي ق: «شرح الهذب؛ ۰640/۳ فقال: أحاديئهم كلها ليس فیها شيء 
صحیح» إلا الأثر الوقوف علي ابن مسعود. ترك السنة الثابتة عن رسول الله صلي الله 
عليه وسلم بقول غيره. فأما حديث علي رضى الله تعالي عنه فضعیف ضعفه البیهقی, 
وأحمدء وابن معين وغيرهم. وحديث أبى هريرة ضعفه الترمدذي والبيهقي وغيرهماء 
وحديث ابن عمر أيضاً ضعيف من وجهين لجهالة محمد بن عبد الملك الغزالي؛ 
وللمخالفة لرواية الثقات, لأن أحمد رفيق الغزالي في الرواية لهذا الحديث عن عبد 
الرزاق» وقال فيه: «نهى أن يحلس الرجل في الصلاة وهو معتمد علي یدیه» ورواه 
آخرون خلاف ما رواه الغزالي» وقد ذكر أبو داود ذلك كله. وقد علم من قاعدة 
المحدثين وغيرهم أن ما خالف الثقات كان حديثه شاذا مردودا. وحديث وائل أيضا 
ضعيف لأنه من رواية ابنه عبد الجبار بن وائل عن أبيه» وهو لم يسمع منه باتفاق الحفاظ. 
وأما حكاية عطية فمردودة لأن عطية ضعيف. اه. - 


* روی الترمذي (۲۸۸) عن آيي هربرة: «کان الني صلی الله عليه وسلم ينهض ف الصلاة و على صدور قدميه». وروى أبوداود 
(444) عن ابن عمر مرفوعاً: «می آن یعتمد الرحل علی یدیه (ذا مض ق الصلاة». وروی آیضاً (۸۳۹) عن عاصم بن كليب 
عن أبيه مرفوعاً: «وإذا نض نهض على ركبتيه؛ واعتمد على فخذيه. وروى البيهقي في «الكبرى» ١15/7‏ عن عطية العرق 
قال: «رأيت ابن عمر وابن عباس وابن الزبير وأبا سعيد الخدرى رضى الله عنهم يقومون على صدور أقدامهم فى الصلاة». وروى 
ایض عن غیت ال ن بن پر «أنه رأى عبد الله بن مسعود يقوم على صدور قدميه فى الصلاة)» وصححه. وروى ابن أبي شيبة 
في «مصنفه» ۳۹٤/١‏ عن عمرء وعلي» وابن عمر» وابن مسعود» وابن الزبير وغيرهم من الصحابة» وعن اين أبي ليلى أنهم كانرا 
ينهضون على صدور أقدامهم. 


نی نع ج۲ ِ ۹ 
4۹1 ( فلا يبرك ) قال به مالك والأوزاعي. 


وأشكل على الرواية بأن في جزئيه EE‏ 


= قلت: ولکن القاري آجاب بأنه لا شك آن الرواية ٍذا کثرت تنتقل من الضعف ال 
لقو كيف وقد حسن الترمذي الذي في الأصلء؛ وصححه اخاکم وابن حبان ۲۳۷/۵» 
ولا شك آنهم اجل من النووي. کذا ی «لرقاة» 1۹/۲ ۵. 

وقال البيهقي بعد إيراد حديث أبي هريرة: حديث مالك بن الحويرث أصح. . . 

فتعقبه ابن التركماني في «الجوهر النقي؛ ۱۲۰/۲: بأن ظاهر قوله يقتضي صحة 
حديث أبى هريرة أيضاء وتضعيفه لرواته يأبى ذلك. 

قلت: حديث ابن الحويرث مستدل الشافعيء وَرَّدَ فيه: «وكان إذا رفع رأسه من 
السجدة الثانية جلس» ثم اعتمد على الأرض؛ رواه البخاري. وحمله الحنفية على العذر. وما 
قال. النووي في ابن مسعود أنه ترك السنةء قال ابن التركماني: غن لا نسلم أن ما قله این 
هو لعو برائق كا 

( قوله: في جزئيه تعارضاً ) قال الشيخ فخر الحسن الكنكوهي في «حاشية ابن 
ماجه» :5/١‏ لا يخفى أن أول هذل الحديث يخالف آخره لأنه إذا وضع يديه قبل 
ركبتيه فقد برك برك البعير» فإن البعير يضع يديه أولاء وأوله المنهي عنه. وما قيل في 
توفيقه: إن الركبة من الإنسان في الرجلين .ومن ذوات الأربع في اليدين» فرده صاحب 
«القاموس» وقال: هذا وهم وغلط ومخالف لأئمة للد وقال القاري: والذي يظهر لي 
- والله أعلم - أن هذا الحديث آخره انقلب على بعض الرواةء E‏ 
قبل رکبتیه. «مرقاة الفاتیح» ۱۲۰ ۰ و حاشية ابن ماجد» ص ٦۳‏ . 


التقرير ارفیع ج۲ ۱۲۰ 

۰۰۱ ( بين السجدتين ) فرض عند أحمد. ومحمول على "للتوافل 
عندنا. 

8 ( وأن يوطن إلخ ) لا يقال: إنه في معنى البروك؛ لأنه لم يبق 
للمكان في المسجد معنى» بل الغرض التعيين. 

ووجهه آنه يودي ال الشهرة» أو الاعتيادء أو الرياء. «قاري». أو 

المنازعة. 

اه ۱۹۰ ( بين خشوعها ) أي: رکوعها. وهذا بیان «لا یقیم صلبه». 
وعبر ال رکوع بالخشوع لانه من هيئة الخاشع. والقرينة رواية الطبراني بلفظ 
«يين ركوعها»!"). 


( فرض عند أحمد ) قال الشيخ الموفق قي «المغني» :٠٠ ٠/١‏ المستحب عند أحمد 
أن يقول بين السجدتين: «رب اغفر لي رب اغفر لي» يكرر ذلك مراراً والواجب منه 
مرة. وعند الشافعي ومالك مستحب. وأما عند الحنفية فقال العلامة اللكنوي في 
«لسعایة» ۲۰۸/۲: اتفقت كلمات أصحابنا على أنه ليس بين السجدتین ذکر مسنون 
كما في «تارات النوازل» و«خزانة الفتین» و«الجوهرة النيرة» و«تنوير الأبصار» 
وغیرها. وقال ابن نجيم قي «البحر» ۳۰/۱: وهو الذهب عندناء وما ورد من الدعاء 
تا تفن وقال القاري ۰۷۱/۲: حمول علی التطو ع عندنا. 

ER کم‎ E 


( روى الطبراني في «الكبير» ٠١۳/١١‏ عن أبي مسعود رفعه: «لا تحزيء صلاة لا يقيم الرحل فيها صلبه في ال ركوع 
والسجود). وقي رواية عنده في أوله: دلا يرحى4) وف أخرى: دلا تقبل). وفي أخرى في آخره: الل ركوع والسجود). 
۲ كما ف «امحموع» 4۳٠/۳‏ و«الشرح الكبير) للدردير المالكي .٠٠۲/۱‏ 


اتقریر لرفیع ج۲ ۲۳۱ 
باب التشهد. 

1 ( وأشار إل ) تقدم ما يتعلق بهء فتأمل١".‏ 

۱۹۰۸۱( ویلقم کفه الیسری ) أي: يجعل الركبة كاللقمة. هل يخالف 
حديث البسط ؟ قال القاري: هو كمال السنةء وهذا أصل السنة» ویرجح 
ب«الهداية؛ حديث البسط. وفي «الشامي»: ولا يأخذ الركبة على الأصح لتتوجه 
إلى القبلة,' خلافاً للطحاوي. واللفي للافضلیة(). 

۱ السلام على فلان ) أي: على ملك من الملائكةء أو نبي من 
الا نبیاء. 


( قوله: هل خالف البسط؟ ) قال ابن حجر: لا ينایي هذا ما مر في حديث ابن عمر 
من آن السنة وضع بطن کفیه علی فخذیه قریاً من ركبتيه, لأن ذلك لبيان كمال السنة 
وهذا لبیان أصل السنة. قال القاري: فمن قال من أصحابنا: ينبغي تركه لأنه يخل بتوجيهها 
للقبلة» فقد غفل عن هذه الرواية. ويؤيده قول النووي في «شرح مسلم؛ :515/١‏ أجمعوا 
علئ استحباب وضعها عند الركبة أو عليها. كذا في «المرقاة» ۲/۲ ۰۷. 

( يرجح بالهداية ) حيث قال :51/١‏ ووضع يديه على فخذيه وبسط أصابعه 
وتشهدء يروى ذلك في حديث وائل بن حجرء ولأن فيه توجيه أصابع يديه إلى القبلة. 

( خلافاً للطحاوي ) حيث ذكر أنه يضع يديه على ركبتيه ويفرق بين أصابعه 
کجالة ال رکوع. کنا حكاه في «البحر» ۱ ورده» ورجح الككيفية الأولى أي: وضع 
الیدین علی الفخذین باسطا علیهما. 


۳ تقدم في كلام المؤلف مع التعليق عليه من العبد الخاطئ» في باب صفة الصلاة تحت حديث أبي حمید الساعدي برقم (۸۰۱). 
۳ «حاشية الشامي» ۰۸/۱ نقله عن #البحر الرائق8 5147/١‏ 


قردر الرفيع جا ۱۳ 
( هو السلام ) آي: معطیه.. ۱ 
( فليقل التحيات 4 ) فیه اختلافان» واحدیث فیهما دلیل اطنفية. 
الأول أن التشهد ماذا حكمه ؟ فعند الحنفية واجبان علی الأرجح) 
كما في سجود «الهداية», وإن ظهر من كلامه في صفة الصلاة سنية الأول. 
قال النووي: الجمهور على أنهما سنتالن» وف إحدى روايتي مالك: 
وجوب الآخرة. «بذل». وعند أحمد واجب كما في «الميزان»» ويخالفه ما قال 
في «لنيل». والحاصل أن فيه في مذاهبهم اضطراب. وعندهما سنة في الأولى 
3 ما 5 من «الیز ان»(۲), 00 بصيعة 7 دليل الحنفية. 
يلفظ: ا لله ات لله «ق». اا وبعض أصحاب مالك 


بتشهد ابن عباس. والإمام [ أبو حنيفة أ» وأحمد بتشهد ابن مسعود» لوجوه: 


منها کونه ار اوا وذكر بعضها في «الحداية». 


( كما في سجود المداية ) قال صاحب المداية في سجود السهو ۷4/۱: ثم ذکر 
التشهد يحتمل القعدة الأولى والثانية والقراءة فيهما وكل ذلك واجب. 
٠‏ - وعد في باب صفة الصلاة :45/١‏ من الواجبات قراءة التشهد في القعدة الأخيرة. 
٠‏ ( فأخذ مالك إلخ ) قال ابن القاسم في «لدونة الکبری» ۲۲/۱: کان مالك < 


وانظر «البحر الرائق» 124/١‏ 

۳ قد أسلفت في تعليقي الكلامً على مذاهب الأئمة في حكم التشهدين» في أول صفة الصلاةء تحت حديث عائشة: في كل ركعتين 
التحية) برقم (۷۹۱) فعذ إليه. وقد بسطه آیضا آحونا SE‏ «جزء 
الاختلاف في صفة الصلاة» ص ۲۱۰-۲۰۹ و۰۲۳۹ [ رضوان الله لبنارسي ]. 


التقریر الرفیع ج۲ ۳۳ 


مومهو اه و و و و وه وه و و و و و و و و و و و و و وا اه و ما اون و و و و و وا و و و و و وقوه و ووو و و ووه ووه هم مودو م ووو ووو و ووه 


< یستحب تشهدٌ عمر بن اخطاب() اه. وقال الشافعي في «الأم» ١4١0/١‏ بعد أن روی 
تشهد ابن عباس(): وبهذا نقول» وقد روپ في التشهد أحاديث مختلفة كلهاء فکان هذا 
أحبها إلى لأنه أكملها. وكذا في «المجموع» 4517/7. وبه قال بعض أصحاب مالك كما 
في «شرح مسلم» ۱۷۳/۱ والنیل» ۰۳۱۲/۲ 

( قوله: والامام وأحمد ) وقال ف «الحداية»: والأخذ بهذا - تشهد ابن مسعود - أولى. 
وكذا في «لبحرء ."44/١‏ وقال ابن قدامة في المغني» :+06/١‏ هذا التشهد هو المختار عند 
إمامنا وعليه أكثر أهل العلم من أصحاب النبي 5 ومن بعدهم من التابعين قاله الترمذي. وبه 
يقول الثوري وإسحاق وأبو ثور وأصحاب الرأي وكثير من أهل المشرق. وبه قال جمهور 
الفقهاء واحدئین» واختاره جماعة من محدئي الشافعية كابن المنذر كما في ا 

( قوله: لوجوه ) قال في «البحر الرائق» 5/١‏ 4": رجح مشايخنا تشهد ابن د 
بوجوه عشرة» أحسنها أن حديثه اتفق عليه الأئمة الستة في كتبهم لفظا ومعنئ. واتفق 
احدئون على أنه أصح أحاديث التشهد بخلاف غيرهء حتى قال الترمذي إن أكثر أهل العلم 
عليه من الصحابة والتابعين. ومن عمل به أبو بكر الصديق رضي الله عنه. اه. 

وقد أطنب في الأوجز الكلامٌ في وجوه ترجيح تشهد ابن مسعود, فذكر اثنا عشر 

وجها. فراجعه إن شفت ۹۸/۱ ۲۹۹-۷ ۵ 


قلت: رواه في «الموطأ» في التشهد في الصلاة )7١7(‏ عن عبد الرحمن بن عبد القارئ عن عمر یقول: قولوا: «التحیات له 
الزاكيات لله الطیبات الصلوات لّ» السلام عليك آیها الني ورحمة الله وب ركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين» أشهد أن لا 
إله إلا الله وأشهد أن حمدا عبده ورسوله». ورواه اين أبي شيبة في (مصنفه» ۰۲۹۳/۱ والبيهقي ن «الکبری» ۰۱44/۲ 

۳ رواه مسلم في الصلاة (115) التشهد في الصلاة: عن سعيد بن حبير وطاوس عن ابن عباس قال: كان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يعلمنا التشهد كما يعلمنا السورة من القرآن فكان يقول: «التحيات المباركات الصلوات الطيبات لله السلام عليك آیها الني 
ورحمة الله وبركاته؛ السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمداً رسول الله». : 


التقریر الرفیع ج۲ ۱۷ 
ثم هذا الاختلاف في الأولوية» والکل جائر عندنا كما في «الشامي»؛ 

الا ما قال اصاحب] «البحر» بوجوب تشهد ابن مسعود. 
" وهو آصح ما ف لباب باقرار احدئین حتی قيل: إنه روي بستين طرقا. 


۱ وقع لبعض الشارحين أنه قال: والأخذ بتشهد ابن مسعود أولى» فيفيد أن 
الخلاف في الأولوية حتى لو تشهد بغيره كان آنيا بالواجبء والظاهر خلافه لأنهم 
جعلوا التشهد واجباً وعينوه في تشهد ابن مسعود فكان واجباء ولهذا قال في «السراج 
الوهاج»: ويكره أن يزيد في التشهد حرفا أو يبتدئ بحرف قبل حرف. قال أبو حنيفة: 
ولو نقص من تشهده أو زاد فيه كان مکروهاً لأن أذكار الصلاة محصورة فلا يزاد 
غلیها. اه. 

ولكن قال الشامي في «حاشيته» ۰۱۰/۱ الظاهر أن الخلاف في الأولوية» ومعنی 
قوضم: التشهد واجبء أي: التشهد المروي على الاختلاف لا واحد بعينه. 
ح ( آصح باقرار احدئین ) قال الترمذي: هو أصح حديث في التشهد. وقال البزار - 
كما في «تلخيص البير» ۱۳۰/۱ -: أصح حديث في التشهد عندي حدیث ابن مسعود 
روي عنه من نيف وعشرين طريقاء ولا نعلم روي عن النبي صلى الله عليه وسلم في 
لتشهد آثبت منه, ولا أصح أسانيد, ولا أشهر رجالاًء ولا شد تظافرا بكثرة الأسانيد 
والطرق. وقال ابن يحيى الذهلي: هذا أصح ما روي في التشهد. اه. وكذا قال البغوى 
في «شرح السنة» :۱۸۳/۳١‏ عن أهل المعرفة بالحديث. وقال النووي في «لجموع» 
۳ هذا آشدها صحةّ باتفاق الحدئین. وکذا یی «شرح مسلم» ۰۱۷۳/۱ وقال 
الإمام ابن تيمية في «مجموع الفتاوی» 1۹/۲۲: هذا صحها وأشهرها. وذکر الطبراني ف 
«لکبیر» ۳۵۵/۸ عن بريدة قال: ما سمعت في التشهد أحسن من حديث ابن مسعود. < 


۰ التقرير الرفيع ج۲ ۱۵ 

ثم قيل: إنه تحادثة ليلة الا سراء. «عرف)(1). وقال: إن ابن مسعود قال 
بالخطاب ف حياته؛ وبالغيبة بعده عليه السلام. وجل الصحابة على خلافه 
بالخطاب في كلا الحالين» وقي «لسان العرب:: أن ألفاظ الخطاب لاستحضار 
القصة. وكذا قال القاري: وبه يظهر وجه الخطاب» وأنه على حكاية 
معراجه. اه. لكن يشكل عليه ما في «الشامى» أن يقصد به الانشای لا 
الاخبار ,(۲) اه. 


1 قوله: وحد" مرفقه ام ) أصل اد النع, فقیل: معناه فصل 


بین مرفقه وجنبه, ومنع آن یلتصقا. وقیل: رفع مرفقه عن فخذه کأنه رأس 


ب ب و ا و ب ا ج ا کر 2 
< ( قوله: روي بستين طرقا ) قلت: قاله الكشميري عن البزار كما في «العرف 
الشذي» ۳۱۸/۱. ولکن احافظان العيني» وابن حجر نقلا عن البزار أنه قال: روي عن ابن 
مسعود من نیف وعشرین طریقا. فلعل ما قال الكشميري رهه الله وهم منه. ( «العمدة» 
۹ واالتلخیص» 1۳۰/۱). ح ح 

( قوله: يشكل عليه ما في الشامي إل ) قلت: قال ابن نجيم في «البحر الرائق؛ 
۱ إنما ذكرنا بعض معاني التشهد لما أن المصلي يقصد بهذه الألفاظ معانيها مرادةً 
له على وجه الانشاء منه کما صرح به ی «اجتبی». وعلی هذا فالضمير قي قوله: «السلام 
علینا» عائد إلى الحاضرين من الإمام والمأموم والملائكة, و استحسنه ق «الغاية», وبهذا 
یضعف ما ذکره في «لسراج الوهاج» آن قوله: السلام عليك آیها النبي حكاية سلام الله 
عليه» لا ابتداء سلام من الصلي علیه. 
”© بسطه الشيخ في «الأوحز» ۲٠٥/۱‏ عن تحفة «الحبيب» للبجيرمي RESA RACES N‏ 


("© لابرقاة الفاتیح» ۰۷۹/۲. واحاشية الشامي» ۵۱۰/۱) وهو من كلام صاحب «تنوير الأبصار». 
(7 قلت: وهو موافق لما في النسخة المصرية للمشكاة» وسنن أبي داود وغيره. وتحرف في النسخة المندية للمشكاة إلى «مد. 


التقرير الرفيع ج؟ ۱۳۹ 
وتد. وقيل: «حد» مضاف إلى «المرفق»» مفعول ل«وضع», والمعنى: وضع حد 
مرفقه اليمنى؛ لرواية: «وجعل مرفقه اليمنى على فخذه اليمنى». وقيل: وحد 
من التوحيد» أي: فصلء وأفرد. 

( يحركها ) ظاهره يوافق مذهب مالك رضي الله عنه. ولنا ما سيأتي 

من عدم التحريك(). قلت: وله ای ی ات9 يظهر من ترجمة 

كتابه. 0 رواية عدم التحريك سنداً. 

قلت: أو يؤول بما قاله الشامي بح أن الأولى أن يرفع عند اانغى 
ويضع عند الإثبات7). 


( قوله: ظاهره يوافق مذهب مالك ) قال المؤلف ف «الأوجز» ۲۰۷/۱: لا بجر له 
الإصبع عندنا الحنفية» والحنابلة» وهو المفتى به عند الشافعيةء وبه قال ابن القاسم المالكي. 
والمشهور عند المالكية التحريك. وروي عن مالك أنه يواظب على تحريكها. انتهى. 

۱ قلت: وی «الشرح الکبیر» للتردیر 242۷/۱ ندب ریک "السبابة: يميا وشمالا 

دائما في جميع التشهد. اه. ْ 

( قوله: كما يظهر من ترجمة كتابه ) قلت: ترجم عليه النسائي: «قبض الثنتين من 
آصابع الید الیمنی وعقد الوسطی والابهام منها». «حتبی» ۱۲/۱ وق «لکبری» 1۲/۲. 

( رجح القاري رواية عدم إلخ ) قلت: قال القاري یی «لرقاةه ۰۸۳/۲: قال 
النووي: إسناده صحيح نقله ميرك وهو يفيد الترجيح عند التعارض على الحديث الأول - 
يعني حديث التحريك -, فإنه مسكوت عنه. انتهى. 
0 


يعني حديث عبدالله بن الزبيرالآي» فیه: «(ذا دعا لا بح رکها». 
«حاشية الشامي» ۵۹/۱. 


التقرير الرفيع ج 1 ۱۳۷ 

1 ر( لا يجاوز بصره إل ) أي: لا ينظر إلى السماء عند التشهاذ 
كما هو عادة البعض. 
© قال ابن حجر: حدیث: «تحريك الأصابم ني الصلاة مذعرة للشیطان۱) 
ضعیف. «قاري». 

٩۱ ۳(‏ ( باصبعیه ) الظاهر آنهما السبحتان. 

41 ۸۱ ذا نهض ) أي: قام بلا اعتماد على الأرضء به قال الامام. 
وقيل: هو أن يضع اليدين ويرفع الركبتين عند القيام. وقيل: يضع يده على 
الأرض في التشهد. وحمل عليه الشافعية. ورجحه في معانيه. والعجب لأنه لم 
ببق للفظ «إذا قام» معنى. 

!4١5[‏ ( في الركعتين الأوليين ) أي: فيما بعدهماء والمراد التشهد 
الأولء أي: تخفيفه, وسرعة القيام إلى الثالث» أي: يقوم إلى الثالث مسرعاً 
کمن هو قاعد علی امحجارة امحماة بالنار. 

وأخذ منه أيضاً أنه لا يسن فيه غير التشهد. وقيل: المراد منه الركعة 
الأولى والثالثة فهما الأوليان من كل ركعتين بأن الثالثة هي الأولى من الشفع 
الثاني» فالمراد نفي جلسة الاستراحة. وضعّف الشوافع هذا التأویل. 
الطيبي» 4۲۷/۲. ولکن ضعُفه الطيبي وایضا قال: تأویل هذا امحدیث بما ذکر یقدح - 


۲ رواه البيهقي في «الكبرى» ١7/7‏ عن ابن عمر أن النى صلى الله عليه وسلم قال: «تحريك الإصبع ی الصلاة مذعرة للشیطان». 
وضعفه لتفرد الواقدي. وروی عبد الرزاق في امصنفه» ۲۵۰/۲ عن بحاهد قال: #تحريك الرجل (صبعه ی الصلاة مقعمة للشیطان». 


التقرير الرفيع ج۲ ۱۳۸ 
۷ ( السبابة ) من السب وهو الشتم» أو القطع كأنه يقطع طمع 
الشيطان. 
1۹۱۸1 ( من السنة ) عند الکل» ولا يحب السجدة مجهره عندنا. 
فتأمل. «عرف». 


= في إيراد هذا الحديث في باب التشهد. ولكن العلامة القاري ظهرً هذا التأویل» وقال: 
ويدفع الضعف بما قوينا ( وهو قوله: ويؤيد هذا المعنى حيث قال: في الركعتين دون 
بعدهما )» وهو عذر فيما أولناه كما قدمناه. وأما الإيراد فلا يدفع الإيراد. والله أعلم 
بالمراد. اه. ۰ 


جاو عل جلا علة جاو جلو جلو جل جلو 
HF‏ جا جل الجا 
FH‏ عل جلو جل جل 
ع 
ی 
RR HETER FE‏ 


)0 «العرف الشذي» ۰۷۰/۱ وقال العبني في «شرح أي داود) ۲۷۱/۶: هذا أحذ العلمای آن الصلي يخفي التشهد, ولأنه دعاء» 
والاصل في الدعاء الاخحفاء. 


التقرير الرفيع ج۲ ۱۳۹ 
باب الصلاة علی البي جر وفضلها 
اختلف العلماء في أن الأمر في الآية(') للندب أو الوجوب. ثم في أن 
الصلاة عليه فرض كفاية أو عين. ثم هل يتكرر بتكرر الإسم والذكر آم لا ؟» 
وهل تتداخل في ا مجلس أم لا ؟. وفرضها الشافعي في القعدة الأخيرة» وندبها 
الجمهور. والتفاصيل في «القول البديع في الصلاة على الشفيع». «مرقاة». 
قال القاضي عياض: تفرد فيه الشافعية. وقال اوا لاء بل معه 


آخرون. 


( قوله: أن الأمر في الآية للندب أو للوجوب ) قال الإمام محمود بن عبد الله 
الآلوسي في «روح المعاني» :7017/١١‏ الأمر في الآية عند الأكثرين للوجوبء بل ذكر 
بعضهم إجماع الأئمة والعلماء عليه» ودعوى محمد بن جرير الطبري أنه للندب بالإجماع 
مردودة أو مؤولة بالحمل على ما زاد على مرة واحدة في العمر. 

( قوله: ثم في أن الصلاة فرض عين إل ) قلت: قال ابن عبد البر في «الاستذكار» 
5/9 :: أجمع العلماء على أن الصلاة على النبي فرض على كل مؤمن لقوله عز وجل: 
«يأيها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليما». : 

م اختلفوا في كيفية ذلك وموضعه, فذهب مالك وأصحابه وأبو حنيفة إلى أن 
الصلاة على النبي فرض ف الجملة بعقد الإيمان» ولا يتعين في الصلاة ولا في وقت من 
الأوقات. ومن قول بعضهم آن من صلی علی البي مرة واحدة في عمره فقد سقط فرض 
ذلك عنه» وبقي مندوباً إليه من عمره بمقدار ما يمكنه. 


() وهي قرله تعال: ا يها الْذِينَ آمَنُوا صَلُوا عَلَيِْ وَسَلَموا تَسْلِيمًا© [ الأحزاب:57 ]. 
7 «مرقاة الفاتیح» ۳/۳. 


التقرير الرفيع ج ۱ ۱۳۰ 


( قوله: هل يتكرر بتكرر الاسم ) قال ف «روح المعاني» ۲6۸/۱۱: اختلفوا هل 
بتکرر الوجوب بتکرر ذکره صلّی الّه عليه وسلم في مجلس الواحد ؟» وف بعض شروح 
الهداية» يكفي مرة على الصحیح. وقال صاحب «احتبی»: یتکرر» وني تکرر ذکر الّه تعال 
لا يتكررء وفرق هو وغیره بینهما بما فیه نظر» ویمکن الفرق باق نله بان مش 
علی الساحة والتوسعة, و حقوق العباد مبنية علی الشاحة والتضبیق ما آمکن. 

وف «تفسیر القرطبي» ۲۳۳/۱4: وقد اختلفوا قي حال وجوبهاء فمنهم من آوجها 
كلما جرى ذكره. وفي الحديث: «من ذكرت عنده فلم يصل علي فدخل النار فأبعده الله». 
ومنهم من قال: تجب في كل مجلس مرة وإن تكرر ذكرهء كما قال في آية السجدة 
وتشميت العاطس. وكذلك في كل دعاء في أوله وآخره» ومنهم من أوجبها في العمر. 
وكذلك قال في إظهار الشهادتين. والذي يقتضيه الاحتياط: الصلاة عند كل ذكرء لما ورد 
من الاخبار في ذلك. 

( قوله: فرضها الشافعية في القعدة الأخيرة ) قال النووي في «المجموع؛ 4717/9: إن 
مذهبنا أن الصلاة على النبي في التشهد الأخير فرض»؛ وهو منقول عن عمر بن الخطاب 
وابنه» وابن مسعود وأبي مسعود البدرى رضي الله تعالى عنهم» والشعبي» وهو إحدى 
الروايتين عن أحمد ( وهو صحيح المذهب عند الحنابلة كما في «المغني» .)5١ 5/١‏ وقال 
مالك وآبو حنيفة واکثر العلماء هي مستحبة لا واجبة, وهو رواية عن أحمد» وهو قول ابن 
النذر من الشافعية. 

قال ابن عبد البر في «الاستذ کار» ۲5/۲: وحجتهم حدیث ابن مسعود أن رسول 
الله آخذ بیده فعلمه التشهد ٍل «واشهد آن مدا غبده ورسوله» .وقال له هاذا قلت :ذلك 


فقد قضيت الصلاة فإن شكت أن تقوم وإن شئت أن تقعد'. = 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۱ 
٠‏ وقال ابن آشمام: الصلاة فرض» وواجب» ومستحب» ومکروه؛ 
وحرام. والصلاة عليه عليه الصلاة والسلام لا لنفعه بل لنفعنا. د 


3 وحجة الشافعي أن الله عز وجل أمرنا بالصلاة على النبي وأن نسلم عليه تسليماء ثم 
جاء الأمر منه عليه السلام بالتشهد فعلمهم فيه كيف يسلمون عليه تسلیما بقوله السلام 
عليك أيها النبي ورحمة الله وكان يعلم أصحابه التشهد كما يعلمهم السورة من القرآن 
وقال لهم: إنه يقال في الصلاة لا في غيرهاء وقالوا له: قد علمنا السلام عليك في التشهد 
يعنون فكيف الصلاة عليك فعلمهم الصلاة عليه وقال لهم: السلام كما قد علمتم؛ فدطم 
علی آن ذلك قرین التشهد ٍ الصلاة. وقد وجدنا الأمة بأجمعها تفعل الأمرین جمیعاً في 
ضلاتها فلا جوز آن یفرق بینها ولا تتم الصلاة الا بهما. 

قال ابن عبد البر: الأصل أن الفرائض لا تثبت إلا بدليل لا معارض له أو بإجماع لا 
مخالف فیه» وذلك معدوم من هذه المسألة, إلا أني رأيت الفقهاء وأصحابهم إذا قام لأحدهم 
دليلاً من كتاب أو سنة أوجبوا به واستقصوا في موضع الخلاف» وحجة أصحاب الشافعي 
فیها ضعیف, ولست أوجِبُ الصلاة على النبي فرضاً في کل صلاةء ولكن لا أحب لأحد 
تركها. وبالله التوفيق. 

1 ر ( ابن أبي ليلى ) قال الشيخ المؤلف في «شذرات المشكاة» (مخطوط): اقال 
ن ] «لرقاقه ۳/۳: عن عبد الرهمن بن آيي لیلی. صحابي مشهور شهد أحدا وما بعدها. لم 
. يتحقق له وجه, وما وجد في «لتهذیب» فهو غلط, بل هو تابعي قطعاً كما في «التقريب؛ 
ولبهذیب».) اللهم الا آن یوجه بأنه بيان أبي ليلى والد عبد الرحمن, قال في «التهذيب» في 
بيانه: قال ابن عبد البر: شهد أحدا وما بعدها("). 


( «التهذيب» ۰۲۳۹/۹ واتقریب التهذیب» (۳۹۹۳) قال: نقة من الثانية. 
7 «لتهذیب» ۰۱۹۳/۱۲ 


التقرير الرفيع ج۷ ۱۳۲ 

٩۱٩۱‏ ( أهل البيت ) بالنصب على المدح, أو منادى. وبالجر ععظفٍ 
یان» لا ما قاله اي حجر من کونه بدلا حيث لا يجوز بلمجرور. والمراد 
الامتثال للآية. ۵ 

( علی آل محمد ) قیل: من حرمت علیه الصنقة. وقیل: کل تقی. 
وقيل: جميع أمة الإجابة» أو الأزواج. وقيل: مؤمنوا بني هاشم والمطلب عند 
الشافعي. وقيل: أولاد فاطمة رضي الله عنها. وقيل: كل مسلم عند مالك 
رضي الله عنه. 

( كما صليت ) في التشبيه إشكال مشهور من أن المشبه دون المشبه به؟ 
خی باه قل یکی اه اف سوام فافع وان الق و 
الأضل لا في القدر» وبأن الكاف للتعليلء وبأن التشبيه لآل محمد وبأنه 


۶ 


مشتهر. وبأن التشبيه قد يكون بمثله وبدونه. «مرقاة», و«الشامي»» و بسط أيضا 
و جه التتخصيص بإبراهيم عليه الصلاة والسلام. 


(قوله: لا ماقاله ابن حجر إلخ ) قال القاري في «المرقاةه ۳/۳: ما قول ابن حجر: 
وبا لجر على أنه بدل من ضمیر «علیکم» ففيه أنه لا يبدل ظاهر من مضمر بدل الكل إلا 
من الغائب مثل: ضربته زيدا. 

( قیل: کل مسلم ) واختاره الزهري وآخرون» وهو قول الثوري وغيره. ورجحه 
النووي ف «شرح مسلم» وقيده القاضي حسين بالأتقياء. قاله في «المرقاة» 4/۳. 
( قوله: بأنه مشتهر ) قلت: ونص الرقاة: أن التشبيه من باب إلحاق ما لم يشتهر بما 


اشتهر. 


۰ ۷۰۱( کما صلیت علی آل ابراهيم ) قیل: لفظ «آل» مقحم كما في 
«أوتيت فا مت انآ داود»(۲) له لو تکن حسن الصوت. وقيل 8 


= ( بسط وجه التخصيص إلخ ) قلت: وف «حاشية الشامي» e‏ لم خص 
E e‏ ۷ ۳ 5 
الأول ) نه سلم علينا ليلة العراج حيث قال: أبلغ أمتك مني السلام». والثاني أنه سمّانا 
السلمین: کما آخبرنا عنه تعل بقوله: «هو سماکم السلمین من قبل» ا اي: 
بقولة: #ربنا وانجعانا مسلمین لك ومن ذريننا أمة :مسلمة للك» لقبقرة: ۰۱۴۸ والعرنب امن 
ذريته .وذرية إسماعيل عليهما السلام» فقصدنا إظهار فضله مجازاة على هذين الفعلين منه. 
والثالث: أن المطلوب صلاة يتخذ الله تعالى بها نبينا خليلاً كما اتخذ إبراهيم عليه السلام 
خلیلا؛ وقد استجاب الله تعال دعاء عباده» فاتخذه الله تعالى خليلا أيضاء ففي حديث 
«#لصحیحین»: «ولکن صاحبکم خلیل یل ار هو اج اجره آخر .متهن أن ذلك لوه 
والتشبيه في الفضائل بالاباء مرغوب فیه, ولرفعة شأنه في الرسل وكونه أفضل بقية الأنبياء 
علی الراجح: ولموافقتنا إياه في معالم الملة المشار إليه بقوله تعالى: «ملة أبيكم إبراهيم»» 
ولدوام ذكره الجميل المشار إليه بقوله تعالی: #واجعل لي لسان صدق في الآخرين) الشعراء: 
4 وللأمر بالاقتداء به في قوله تعالى: «أن اتبع ملة إبراهيم حنيفا» | لنحل: ۱۲۳. 

( قوله: وقيل ...) وفي الخطوطة بعده بیاضء ولعله أراد أن يكتب ما في 
«المرقاة» ۷/۳ وقيل: يمكن أن يقال: إن السؤال كان عن الصلاة على الأهل فيكون 
التقدیر : كيف نصلي عليك» أي: على أهلك؛ فعلى هذا يكون ذكر محمد تمهيداً لذكر 
امل تریاغم وتکریما 


رواه مسلم في فضائل القرآن (۱۸۸۸) والبخاري نی فضائل القرآن (504/4) عن أبى موسى قال: قال ورل ا صل اله عليه 
وسلم لأبى موسى: #لو رأييئ وأنا أستمع لقراوقك البارحة لقد أوتيت مزماراً من مزامير آل دلودة؛ واللفظ لمسلم. 


التقرير الرفيع ج۲ ۱۳ 

١1‏ ( من صلى علي إلخ ) أشكل عليه بأن المنصوص: «من جاء 
بالحسنة» الآية. والجواب بأن الفرق ف الكيفية» أو بأن المذكور في الآية مطلق 
العشرء وههنا كونه من عطائه تعالی بنفسه. 

۲۶۱ ( ييلغوني ) آي: من الابلاغ, أو التبليغ. وقيل: من اجرد 
بحذف إحدى النونين؛ أو بالإدغام. «قاري». 

[ه؟4] ( رد الله على روحي ) کناية عن النطق, آو الراد من حالة 
الاستغراق إلى الله تعالى. وقيل: المراد من رد الروح اعلامه علیه السلام. 

ویسط الکلام علیه صاحب ؛العون» نقلاً عن السيوطي وغیره» وصنف 
السيوطي فيه رسالة("). 


( بسط الکلام صاحب العون» ) قلت: قال الشیخ العظيم أبادي ف «عون المعبود» 
۲ قال السيوطي: وقع السوّال عن الجمع بين هذا الحديث وبين حديث «الأنبياء أحياء 
وف قبورهم یصلون», وسائر الأحاديث الدالة في حياة الأنبياء» فإن ظاهر الأول مفارقة 
الروح ني بعض الأوقات. وذكر في الجواب عن هذا في رسالة «انتباه الأذكياء» خمسة عشر 
وجها أقواها أن قوله: «رد الله روحي» جملة حالية» و جملة الحال إذا صدرت بفعل ماض 
قدّرت فيه «قد» فيقدر هنا «قد»» والجملة ماضية سابقة على السلام الواقع من كل أحدء 
و«حتى» ليست للتعليل» بل برد العطف بمعنی الواو» فصار التقدير: ما من أحد يسلم علي 
إلا قد رد الله علي روحي قبل ذلك وأرد عليه. وإنما جاء الإشكال من أن جملة «رد الله 
وت ال ا در ا م ل ا ان رم تكرره عند تكرر المسلمين = 


7 إسمها: (انتباه الأذكياء بحياة الأنبياءة. 


۵ و و و و و وه و اه و و و و و و و و و و و و وا و ان و و وم هو و و و و او و و و او و و وان و و و و ون وه و ووو ووو و ووو وده 


> وتکرر الرد یستلزم تکرر الفارقة. وتکرر الفارقة يلزم عليه محذورات: منها تألم الجسد 
الشریف بتکرار خروج روحه وعوده و نوع ما من مخالفة تكرر إن لم يتألم» ومنها مخالفة ساثر 
الناس من الشهداء وغیرهم إذ لم يثبت لأحدهم أنه يتكرر له مفارقة روحه وعوده بالبرزخ» 
وهو صلى الله علیه وسلم آول بالاستمرار الذي هو أعلی رتبة. ومنها خالفة القرآن اذ دل آه 
ليس الا موتتان وحیاتان» وهذا التکرار یستلزم موتات کثيرة وهو باطل. ومنها مخالفة 
الأحاديث المتواترة الدالة على حياة الأنبياء» وما حالف القرآن والسنة التواترة وجب تأویله. 

وقال ایضا: لیس الراد بردها عودها بعد مفارقة بدنهاء وإنما النبي صلى الله عليه 
وسلم بالبرزخ مشغول بأحوال اللکوت مستغرق في مشاهدته تعالل كما هو في الدنيا بحالة 
الوحيء فعبر عن إفاقته من تلك ال حالة برد الروح. 

۰ وقال الشيخ تاج الدين الفاكهاني: فإن قلت: قوله «إلا رد الله علي روحي؛ لا يلتثم 
مع كونه حيا دائماء بل یلزم منه آن تتعدد حیاته وماته ؟ فال جواب أن يقال: معنى الروح هنا 
النطق مجازاء فكأنه قال: إلا رد الله علي نطقي وهو حي دائماء لكن لا يلزم من حياته 
نطقه, فيرد عليه نطقه عند سلام كل أحد. ومما يحقق ذلك أن عود الروح لا يكون إلا 
مرتين قوله تعالى: «ربنا أمتنا اثنتين وأحييتنا اثنتين». 

. وقال الخفاجي: الذي يظهر في تفسير الحديث من غير تكلف أن الأنبياء والشهداء 
أحياءء وحياة الأنبياء أقوى» وإذا م يسلط عليهم الأرض فهم كالنائمين. والنائم لا يسمع ولا 
ينطق حتى ينتبه كما قال لله تعالى: «والتي لم نمت في منامها» الآية» فالمراد بالرد الإرسال 
الذي في الآية» وحينئذ فمعناه: أنه إذا سمع الصلاة والسلام بواسطة أو بدونها تبقظ ورد لا 
أن روحه تقبض قبض المات ثم يُنفخ وتُعاد كموت الدنيا وحياتهاء لأن روحه مجردة 
نورانية. وهذا لمن زاره» ومن بَعُّدَ تبلغه الملائكة سلامه. فلا إشكال أصلاً. انتهى. قال 
صاحب «غاية المقصود»: هذا أي: تقرير الخفاجي من أحسن التقارير. (ملخص ما في العون). 


اتفریر لرفیع ج۲ ۱۳۹ 
۰ ۱۹۲۱۱ لا علوا بیوتکم قبوراً ) أي: كالقبور الخالية عن ذكُن,الله, 
أو كالمقابر المنهي عنها عن الصلاة. أو لا تدفنوا ذيها موتاکم» أو لا تجعلوا 
قيامكمي المقاير. 

( عيداً ) أي: مظهر عيد فإنه يوم هو وسرورء أي : لا حضروا 
حضرة الأعياد من الزينة وغيرها. أو لا تجعلوا كالعيد يُحضّر ف العام مرة 
أو مرتين» بل تحضروا آکثر الایام. وقیل: اسم من الاعتیاد» أي: لا تجعلوه 
(عاد(۱)) فیسوء الأدب. فلذا عقبه بقوله: «وصلوا ١‏ علي فان صلاتکم 
تبلغني | حیث ما کنتم». ۱ 0 

۲۸۷( فقال انه جاءني ) قبل السژال» بل بعده كما جاء في بعض 
الطرق. 
(۱٩۲۹۱ ۰‏ اني اکثر ) آي: أريد أن أكثر. 

( من صلاتي ) أي: من أوقات صلاني. 

۰۱ ( عجلت ) الفرق بينه وبين المسارعة أن الأول في الش 
والثاني في الخير غالباً. والكناية التعجيل بالدعاء قبل الوسيلة. 

( قوله: كما جاء في بعض الطرق ) قلت: RE E‏ 
طلحة الأنصاري قال: أصبح رسول الله صلى الله عليه وسلم بوما طيب النفس» يُرى في 
وجهه البشرء قالوا: يا رسول الله! أصبحت اليوم طيب النفس يرى في وجهك البشرء قال: 
أجل! أتاني آت من ربي عر و جل فقال.. الحد 


( و المخطوطة بدله: «عاديا». 





التقریر الرفیع ج۲ ۱۳۷ 
(فقعدت ) آي: للدعاء وهو الظاهرء أو في آخر الصلاة. 

٠‏ ر تعطه ) الماء للضميرء أو الوقف. والتكرير للتأكيد؛ أو للدنيا 
والآخرة. 
۰ ۰ ۱۹۳۲۱( بالکیال ) هو الیزان الکبیر, و«الأوفى» تأكيد له» وهو كناية 
عن الكثرة فإن الأشياء القليلة توزن في الیزان. 

( إذا صلى ) شرطء جزاءه: «فليقل» أو ظرف لافلیقل» علی مذهب ‏ 
من جور ذلك. ۰ 

( الأمى ) قي النسبة أقوال. 

[ه*4! ( سبعين ) ليس للتعيين. وقيل: مخصوص بيوم الجمعة كما 
ورد أن الأعمال في الجمعة بسبعين ضعفا. ولذا يكون الحج الأكبر عن 





( قوله: في النسبة أقوال ) قلت: قيل: منسوب إلى الأم وهو الذي لا يكتب ولا 
يقرأ المكتوب, كأنه على أصل ولادة أمه بالنسبة إلى الكتابة. أو منسوب إلى أمه لأنه 
يمثل حاطا إذ الغالب من -مال النساء عدم الكتابة, وقيل: منسوب إلى أم القرى وهي 
مكة لأنها وسط الدنيا والعوالم كلها حواليها كالأولاد حوالي الأم. وقيل: منسوب إلى 
الأمة التي لا تقرأ ولا تكتب ف الأكثرء وقيل: إلى هیع الأمّة لكثرة اهتمامه بأمرهاء 
وقيل: إلى أم الكتاب وهي الفاتحةء وقيل: إلى الأمة وهي العامة لأنه یت إلى كافة 
الخلق. كذا في «المرقاة» 2١/7‏ وبعضها في «شرح أبي داود» للعيني ۱۷/4 ۲. 


التقرير الرفيع ج؟ ۱۳۸ 


3 ۱۹۳۹۱( وقال الم ) تفسیر للصلاة فانها لتعظیم» أو بيان لبعد 
لصلاة. 
00 ۷ ) غلا ) آي: بستان نخل. مرقاة». قلت: ويحتمل أن يكون 
لراد منزلا من منازل بني ثعلبة على مرحلتين من المدينة. «معجم!"". 
واطالة السجود کان لشکر البشارة. 
۱ ۱۹۳۸۱( الدعاء موقوف إلخ ) الحديث موقوف لفظاء مرفوع کا 


باب الدعاء ي التشهد 


۱۳۹۱ ( المسيح ) من ممسوحة العين» أو ممسوح عن كل خيرء أي: 
مبعد, أو من المساحة, أي: يقدر الأرض. 
| ۸ ( ومن صلى ) عطف تحت «ثبت». فما شاء الله» متعلق 
باثبت». 
651 ( بعد التشهد ) أي: احیاناء قيل: هو مدح كلامه تعالى 
ورسوله, ففي معتی الدعاء. 





مشكل على من يرى بطلان الصلاة بالنطق بغير الذکر والدعاء» لأنا نقول بالمعنى لا 
باللفظء ولذا لو قيل لأحد فى الصلاة: مات فلانء فقال: «إنا لله وإنا إليه راجعون» بطلت 
صلاته» لأنه قي العنی جواب لکلام القائل مع کونه لفظ القرآن. 


۳ قال ياقوت الحموي في «معجم البلدان» ۰ تخل - بالفتح تم السکون؛ اسم جنس النخلة - مترل من منازل بني ثعلبة 
من المدينة علی مر حلتین. 


التقریر الرفیع ج۲ ۱ ۱۳۹ 
lq)‏ ( تلقاء وجهه ) أي : يبتدأ بها مستقبل القبلة تم يميل إلى 


الى :الاين قينا لم إلى الیسار شيا والحديت مستدل من ذهب ال 
تسليمة واحدة» وضتکّفه | نی ] «الخني". 


( قوله: من ذهب إلى تسليمة واحدة ) قال ابن عبد البر في «التمهيد» ۲۰۹/۱۱: 
الذي تحصل من مذهب مالك رحمه الله أن الإمام يسلم واحدة تلقاء وجهه, ويتيامن بها 
قليلاء وللصلي وحده - المنفرد - يسلم اثنتين» والمأموم يسلّم ثلاثاً إن كان عن يساره أحدء 
یسلم تسليمة عن يمينه وأخرى عن يساره» ثم يرد على الإمام. وعند الأئمة الثلاثة وغيرهم 
یسلم تسلیمتین. ومثله ‏ «لاستذ کار" ۰4۳۱/۱ 

وضعّف حديث عائشة هذا ابن قدامة في «المغني» ۳۳/۱ ا قال: ووو أن 


النبي صلی الله عليه وسلم فَعَلّ الأمرين ليس الجائر المسنون. 


عله جلو جلو جاو جل لجا 
علو علو جلو جلو جلو 
KK‏ 


التقرير الرفيع ج۲ دك 


باب الذ كر بعد الصلاة 


1۹٩1‏ ( أعرف انقضاء ) لصغره رضي الله عنه لم يكن يقربه عليه 
السلام. 

ثم للراد: التکبیر بعد الصلاة مرة, و کانوا یقولون» أو تکبیرات 
الانتقال, أو تكبيرات التشريق في منى. «حاشية». 

٠‏ ل يقعد إلا مقدار إلخ ) اختلفت الحنفية في أن الأدعية يأتيها 
بعد الرواتب أو قبلها: مال إلى الأول ابن الحمام(')؛ وعمل مشايخنا على الثاني؛ 
وهذا اتف يخالفهم» فأجاب عنه في «حجة الله بأنه لا يقعد هيئة الصلاة 
الا مقدار هذاء وعند البواقي یتصرف أو كان أحياناً يترك الاذ کار ). 

1 ( مخلصين ) حال من حذوف يدل عليه «نعبد», أي: نقول: «لا 
له | 
قيل: المراد التكبير الذي ورد مع التسبيح والتحميد كبر ثلاثا وثلثين أو عشراء وقیل: کانوا 
يقولون الله اکبر مرخ أو تلكا بهن الصلاة: 0 

( حال من محذوف ) أي: نقول: لا إله إلا الله حال كوننا خلصينء قاله الطيبي. 
ولکن قال ابن حجر: فيه تكلفء والأولى جاه نال من فاعل «نعبد» الذ کور. قال 
القاري: وفيه بعد. كذا في «مرقاة المفاتيح؛ 85/9. = 


قد بسطه ابن الحمام في #فتح القدير» ۳۹۰-۳۸۷/۲. 
( «حجة الله البالغة» ۰4۳۹/۱ وقال آیضا: والاول آن ی بالأذكار قبل الرواتب. 


التقریر الرفیع_ج۲ ۱۱ 
4>1] ( معقبات ) إما لأنه يعقب بعضهم بعضا EET‏ 
۲1 ا( الأزرق ) بالزاي فالراء كذا في النسخ, وهو الصواب» وليس 

في الرواة أحد اسمه الأورق بالواو. 

1 ر( أعواد إل ) ذكره لبيان استحضار القصة أو الدلالة على 

التأخر فإن المنبر صنِع سنة سبع» أو شان(. اه. 
( اموت ) أي: على الشقاوة فلا إشكال» أو المعنى الظاهري فلمعنى 

بشرائطها. ۵ 
دار جاره ) آي: اللاصق ببیته, فلا تکرار بمن حوله. 

٩۷۵۱‏ يدركه ) أي : ييطل غملة. 


- قلت: قال الإمام العيني في مشرح أبي داوده 41/9: مخلصين» نصب على الحال: 
والفامل توف در لهل وود میت له انار والمرادٌ من الدين: التوحيد. 

۱ ( معقيات ) في المخطوطة بعد ذلك بياض طويل. قال القاري: أي: کلمات يأتي 
بعضها عقب بعض, وقیل: کلمات یعقبن الثواب» قیل: سمیت بها لأنهن يعقبن الصلاة: 
وقيل: لأنها عادت زه وك حر وقيل: إنها ناسخات للذنوب. كذا في «المرقاته ۳(« 
وی «حاشية المشكاة»: المعقب - بكسر القاف وتشديدها - من كل شيء جاء عقيب ما 
قبله» وقال الشيخ الدهلوي: سمعت من بعض المشايخ أنها سُمَيّتْ معقبات لأن كل واحد 
يصلح أن يعقب الآخرء كما جاء في الحديث: «لا يضرك بأیتهن ابتدأت»). اه. 


3 قلت: وعند الحافظ فيهما نظرء وللبسط راحع «فتح الباري» باب التأذين عند الخطبة. 
رواه الرويان لي «مسنده) 754/١‏ عن ممرة بن جندب رقعه: «أحب الكلام إلى الله أربع؛ لا يضرك بأيتهن بدأت: سبحان الله 
ولحمد ب ولا له الا اف والله أكير». ورواة النسائي في «لکبری» ۳1/۹ عن أبي هريرة» وفيه: دلا تبالي بأيتهن بدأت». 


تقر نیع ج؟ ١45‏ 
باب ما لا يجوز من العمل في الصلاة وما يباح منه 
( ما لا يجوز ) يعم المكروه والُفسيد. 
أفسد المحنفية الصلاة بالعمل الكثير أيضاء وهو المختلف فيه على أقوال: 
فقیل: ما یفعل تلا فکثیر» وقیل: ما یفعل بالیدین عادةٌ وان فعله بواحد 
فكثير» وقیل: ما رَوَي به الفاعل خارج الصلاة, وقیل: علی رأي البتلی به). 
۷۸۱ ر لا يصلح فيها شيء إل ) قال الحنفية: الكلام في الصلاة 
ا ا وقال الشافعية: لا يبطلها كلام الناسي أو الجاهل. وزاد 
الأوزاعي: إذا تكلم عامداً لإصلاح الصلاة م تبطل. . 
الصلاة, إلا أن الأوزاعي قال: إن كان لمصلحة الصلاة بأن يقوم الإمام إلى الخامسة فيقول: 
قد ضلیت أربعاء فلا تبطل. وهو قول ضعيف يرده السنن والأصول. ‏ . 
٠ "‏ ثم قال مالك وأصحابه: إذا تكلم على ظن أنه أتم الصلاة لم يفسد, عامداً كان 
الكلام أو ساهيا. وقال الشافعي وأصحابه وبعض المالكية: إن المصلي إذا تكلم ساهياً أو 
تكلم وهو يظن أنه أكمل صلاته لا يفسد, وإن تعمد عالاً بأنه لم يُتمّها يفسد وإن كان 
لإصلاحها. وذهب الإمام الأعظم أبو حنيفة وأصحابه وغيرهم: إلى أن الكلام في 
الصلاة مفسيد على كل حال سهوا كان أو عمداء لصلاح الصلاة أو لاء على ظن 
الإتمام أو لا. قال الشيخ العلامة عبد الحي اللكنوي في «التعليق الْمْمَّحجّده ۲۲۰/۱ عن 
ابن عبد البر في «التمهيد» ١/.ه".‏ 


"© القول الأول في «مراقي لفلاح» ص ۱۵۰ والبواقي في «فتح القدير؛ .4015/١‏ 


التقرير الرفيع ج۲ ح ۱:۳ 

والحديث دليل الحنفية» ولا يورد عليه بعدم أمر الاعادة» لأن الفساد فيه 
ما لا بد منه للتكلم عمدا. 

( في صدورهم ) أي: وَهُمٌ نشأ من نفوسهم. 

( فلا يصدنهم ) أي: لا يمنع هذا التطير عن إنجاح مقاصدهم. 

( نبي ) قیل: ادریس, وقیل: دانیال علیهما السلام(). 

( يخط إل ) لعلّه علیه السلام اختار هذا الأٌسلوب اي الاب لن 
الخط كان فعل نبي» فإن أبطله مطلقاً كان ردا على فعل نبيء فَميرَ الأسلوب, 
والغرض المنع لأن عدم توافق النبي للجهالة غير معلوم. 
٠‏ ( بلفظة كذا ) أي: علامة للتصحيح. 

۷۹۱ فلم يرد ) أي: قي الصلاةء بل بعدها كما في رواية. 

41 ] ( فواحدة ) أو مرتين كما في «شرح المنية» للروايتين فيهما. 


( قوله: بلفظة كذا ) قال القاري: أي: كذا في الرواية لفظ «لكني» مسطور دفعا 
لوهم أنه ليس في الحديث بمذكورء والحاصل أن «لكني» ثابت في الأصولء لكنه ساقط في 
«المصابيح». ۱ 
( قوله: أو مرتين كما في شرح النية ) قلت: وفي «شرح النية» السمی باغنية 
التملي» ص ۳۵۰ بعد ذلك: (وفي أظهر الرواتين) أنه (يسويه مرة) لا يزيد عليهاء لما أخرج 
عبد الرزاق!') عن أبي ذر أنه سأله صلى الله عليه وسلم عن مسح الحصى فقال: «واحدة أو 
دغ». ولرواية معیقیب هذه. ولأنه من جملة العبث إلا للغذر المذكورء والمرة كافية في ذلك. 


قلت: أو حالد بن سنان كما في «فيض القدیر) للمناوي ۰۷۱۲/4 
۳ رواه تي المصنف ۳۹/۲. 


التقرير الرفيع ج* ١5‏ 

۷۱ ر( الخصر ) قیل: هو الاتکاء على المخصرة وهي عصاني 
الصلاة وهو مكروه بلا عذر(. وقیل: آن لا يقرأ سورة تام ولا يصح لأن 
تركه خلاف الأولى لا المككروه؛ وقيل: وضع اليد على الخاصرة وهو المؤيد 
بالروايات. 

والحديث ا البخاري. 

۷۱ ( عن الالتفات ) أي: بطرف الوجه لا بالعين ولا بالصدر. 
والأخير يبطلها إجماعا. 

144 ( وضعها ) قيل: قبل ورود: «إن في الصلاة شغلا» ور بأن 
قصتها بعده. وقيل: لبيان الجواز مع الكراهة» وقيل: نسبة الرفع والوضع إليه 
عليه الصلاة والسلام مجاز. بسطه الشاميی"). 


( من آفراد البخاري ) آي: لفظاء والا فروى معناه مسلم في الساجد (۱۲4) عن 
أبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه «نهی آن يصلي الرجل ختصراه. فاسناد 
الخطيب التبريزي الحديث إليهما صحيح. 

( قوله: لا بالعين ) قال القاري: أما الالتفات بطرف العين فلا بأس به وإن كان 
خلاف الأولى. وبطرف الوجه مكروه. «المرقاة» /4ه. وكذا في «غنية المتملي؛ للحلبي ص 
۱ وقید الالتفات بطرف العین بدون مویل الوجه. 


* كذا في «غنية التملي» ص ۳۵۰. 
)0( «حاشية الشامي» ۰18۳/۱ والقول الأخير ليس فيه بل ف «الرقاة» ٩۱/۳‏ عن اخطاي.. 


ری فرع ۲ ۱ se‏ 

۱۸۷ فلخدته ) فمعنی قوله: «له براکم هو ويله مِنْ حَيْثْ» 
الأعراف : 07*] الآية, باعتبار العموم, أو لا ترون صورهم الأصلية. 

11 ( عوض بلال صهیبٌ ) لا مانع من أنه سأل كليهماء 
والحديث يحتمل قبل النسخ» ر 

| وق المخطوطة بعد هذا الحديث بياض طویل* ]. 








( قوله: والحديث يحتمل قبل النسخ إلخ ) قلت: وفي «الغنية» للحليي ص۳۰۱: 
ويكره (أن يرد المصلي السلام) بالإشارة (بيده) أو رأسه. اه. 

قال القاري 57/7 بعد ما حكى كلام «الغنية»: تعين حمل الحديث على ما قبل 
نسخ الكلام فإن الإشارة في معناه. 

* [147)( فقلت: الحمدلله حمدا إلخ ) الحديث يدل على جواز الحمد للعاطس فقي 
الصلاة» على الصحيح بخلاف رواية البطلان فإنها شاذة. لكن الأول أن يحمد ف نفسه أو 
يسكت خروجاً من الخلاف على ما في «شرح المنية»» ويمكن أن يحمل الحديث على ما قبل 
نسخ الكلام فى الصلاة. كما في «لرقاة» ۰1۷/۳ 

6 ۹ ( فلا يشبكن إلخ ) قال الخطابي في «معالم السنن» ۱ تشبيك اليد هو 
إدخال الأصابع بعضها في بعض والاشتباك بها. وقد يفعله بعض الناس عبئاء وبعضهم 
ليفرقع أصابعه عندما يجده من التمدد فيهاء وربما قعد الإنسان فشبك بين أصابعه واحتبى 
بيديه يريد به الاستراحة» وربما استجلب به النوم» فيكون ذلك سبباً لاتقاض طهره؛ فقيل: 
من تطيّر وخرج متوجهاً إلى الصلاة لا تشبك بین اصابعك, لأن جميع ما ذکرناه من هذه 
الوجوه على اختلافها لا يلائم شيء منها الصلاة ولا يشاكل حال المصلي. اه. 

وقال الحلبي في «شرح المنيةه ص 4٩‏ ۳: یکره آن يشبك بین أصابعه. 


التقرير الرفيع ج۲ ١.5‏ 

(٠1‏ ولجوفه أزيز ) فيه دليل على أن بكاء الخشوع لا ییّد 
الصلاة. قال ابن حجر: فيه نظر لأن الصوت عن الصدر والجوف»ء والمختلف 
فيه هو صوت اللسان. اه. 

٠١1‏ راحة أهل النار ) أي: أهل جهنم إذا تعبوا من طول القيام 
طلیوا الراحة من هذا. فيستريحون بهذا وإنلم يحدون الراحة» فلا يخالف: هلا 
يفتر عنهم» | الزعرف: ۷۰ أو المراد بأهل النار أي: مآلا وهم اليهود 
والنصارى» أي: يستريحون بهذا في صلاتهم وغيرها. 

ا٤ ٠٠١‏ ( اقتلوا الأسودين ) أي: ولو في الصلاة أي: يجوز. وهل 
تفسد ؟ فإن صار الفعل كثيرأ تفسد على الأصح» وإلا فلا. 


- ( فإنه في الصلاة ) أي: في حكم الصلاة: لال ما قرب ال الشی» یاعد حکمه: 
قانه العيني في شرح أبي داود 45/7 . 

۷۸۱ ر فان ی ی مبنى الفريضة على العزيمة» ومبنى 
التطوع على المساهلة» ألا ترى أنه جوز قاعداً مع القدرة على القيام. والأظهر أن الحاصل 
' من الحديث هو أن الكراهة في النفل دون الكراهة في الفرض. كذا في «الرقاةه ۷۰/۳. 

( قوله: والمختلف فيه صوت اللسان ) ونص ابن حجر - کما ی «الرقاة» ۷۲/۳ 

-: والمختلف في إبطاله إنما هو البكاء المشتمل على الحرف» والأصح عندنا أ نه ييطل وان 
كان للآخرة إن ظهر منه حرفان. هذا إن لم يغلبه وإلا فالأصح أنه يطل كثيره وقليله. اه. 

0 وف «غنية المتملي؛ ص 555 : إذا بكى فيها وحصل منه صوت مسموع» فإن كان 
من ذكر الجنة أو النار أو نحو ذلك لم يقطها لأنه بمنزلة الدعاء بالرحمة والعفوء وإن كان من 
وأجع أو مصيبة يقطعها لأنه بمنزلة الشكاية. 





ده ۱:۷ 
۵ و قل كل حية» قبل الأول أذ لا بقل اليضاء للضرر لا سا 
کذا في «الشامي". 

اه ۰۰ ۱] ( ن الباب في القبلة ) الغرض منه أن التوجه إلى القبلة كان 
باقياً. والمشي لا دليل فيه على كثرته مع أن المسألة أنه إذا مشى لكن قام بعد 
كل خطوتين قدر أداء ركن لا تفسد. نعم کون الباب قي القبلة مشكل في 
مقصورة عائشة لما كانت هناك مقصورة حفصة رضي الله تعالى عنهماء الا 


أن يراد به خحوخة بين بيتيهما. «بذل». 


( قوله: إلا يراد به خوخة إلخ ) قال الشيخ خليل مد السهارنفوري في «البذل» 
۲ وههنا إشكال آخر صعب الجواب وهو أن كون الباب في القبلة لا يكاد يصح 
فإنه قد صرح المؤرخون وثبت من الأحاديث الصحاح أن حجرة عائشة كانت في 
شرقي المسجد وكان باب حجرتها شارعة إلى المسجدء قال في «نزهة الناظرين؛ في ذكر 
حجرة عائشة: وباب بيتها كان في المغرب؛ وقيل: .في الشام» وقيل: كان له بابان: باب 
في المغرب وباب في الشام. وقال في «خلاصة الوفاء: وكان باب عائشة يواجه الشام؛ 
وقال في «وفاء الوفاء»: وقفت عند باب عائشة فإذا هو مستقبل المغرب وهو صريح في 
آن الباب كان جهة الغرب. ۱ 

قال: ثم رأيت في «وفاء الوفاء»: وكان بيت حفصة بنت عمر رضي الله عنهما 
ملاصقا لبيت عائشة من جهة القبلة» وروي عن ابن حميد وعبيد الله بن عمر وأبي سبرة 
وغيرهم أنه كان بين بيت حفصة وبين منزل عائشة الذي فيه قبر النبي صلى الله عليه وسلم 
طریق» و کانتا بتهادیان الكلام وهما ی منزليهما من قرب مما بينهماء فهذا الكلام يدل - 


لق حاشية الشامي ٠١١/١‏ . 


فار ۱:۸ 

ل“ 1٠١ ٠‏ فلينصرف وليتوضأ ) هل بالتثليث أو باكتفاء الفرض» م 
أزه مصرحاً. وقول الشامي: «أو فعلا له منه بده يدل على الثاني. قال 
صاحب «الفتح ال رحماني» إطلاقهم الوضوء في ظاهر الرواية بدون القيد 
ويك الأول. 

( وليعد الصلاة ) به قال أحمد ف رواية» والشافعي في الجديد. وقال 
مالك؛ والامام مجواز البناء. 

٠‏ ويمكن أن يحاب عنهما عن الحديث بأنه محمول على العمدء أو على 
الأولى. 

۷۱ ۱( فليأخذ بأنفه ) أمر ندب ليخيل أنه مرعوف. وإن لم يستطع 
معه أيضاً فليصل مع الحدث» ويسجد على اليدين: به قال الفقهاء. لأن 
السجدة باحدث قیل: کفر. «دع». 

۱۱۰۰۸۱ فقد جازت إلخ ) به قال الحنفية خلافا للشافعي رحمه اللّه. 


> على أنه كان بين منزليهما طريق» فلا بد أن يكون في الجدار المشتركة بينهما باب فلعل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يصلي في منزل عائشة وكان هذا الباب مسکوکاء 
فجاءت عائشة من هذا الباب» وهذا هو الجواب عن هذا الإشكال. والله تعالى أعلم. اه. 

( قوله: به قال أحمد في رواية ) قلت: والرواية الأخرى عنه مثل الحنفية: البناء. وعنه 
زؤاية ثالئة أيضا وهو أنه يستاق إن كان اليدث من السيليى: وان کان من غیرهما بنی» 
لأن حكم نجاسة السبيلين أغلظ. كذا في لغني» ۷۸۰/۱ وهالشرح الکبیر» ۰4۹۹/۱ 





( حاشية الشامي ا 


دنر یج ۹ 

(۱۰۰4] ر فلما کبر انصرف ) استدل به الشافعية على أن صلاة 
الأموم لا تفسد بفساد صلاة الامام. قلت: ولعله أيضاً على أن نسيان الحدث 
لا يفسدها. 
203 ولا دليل في الرواية على أن الصحابة كبروا أم لا ؟ ولا على أن النبي 
ی أم لا ؟ بل ولا على أن النبي صلى الله عليه .. 
وسلم كبر أيضا آم لا ؟ فان رواية البخاري بلفظ: «فانتظرنا أن يكبرء 
انصرف» كأنه مصرح لأن الانصراف كان قبل التكبير. والمطابقة بالترجمة 
لعلها على مذهب المصنف لأنهم يحملونها على ما بعد التكبير. 

۱۱۱( قبضة ) مفعول مطلق لقوله «حذه معنی. ومن احصی» 
نعت له و متعلق ل«آخذ». 

۰۷۱ ۱( ثم أردت أن آخذ ) إن كان القصة غير الأولى فلا اشتباه. 
وان کان هو ذاك» فمعنى قوله: «أخذت» قبضته؛ ومعنی قوله «اردت آن آخذه 
آي: أردت ربطه. «قاري»". 


( إن كان القصة غير الأولى ) وظهّره القاري في «المرقاق» ۸۱/۳. 

( قوله: وإن كان هو ذاك إلخ ) تقدم حديث أبي هريرة برقم: (۹۸۷) فیه: 
«فأمكنني الله منه فأخذته» الحديث» ويترشح منه أنه عليه الصلاة والسلام تذكر دعوة 
سليمان بعد أخذه» وفي حديث أبى الدرداء هذا: «أردت أن آخذ». ويظهر منه أنه تذكر قبل 


الأخذ فيتنافيان. فدفع الشيخ الكاندهلوي هذ التنائي وجمع بينهما بما ذكر من الکلام. 


مرقاة المفاتيح .1٤-٦۳/۳‏ 


را 7 
ثم الحديث دليل على أن إبليس من الجن. 
|٠١١1‏ ( وليشر بيده ) بأنه في الصلاة آو بالسلام» ولعل سلام ابن 
عمر للا ختیاں أو لعلمه أنه لا باس به, أو لم يعلم كونه ف الصلاة(. 


زد ماد اعد مد 


باب لسهو 


قو ضيه تفیش ام ان فان ری أ. وقيل: سجود. 
یی خی E‏ 
أو إبلیس و جیئه 0 
( فإذا وجد ذلك ) أي: الترددء وحمله في «البذل» على الإبطاء بالتفكر. 
وظاهر ما فق «حاشية الشکاة» یژید الول. 


( وقیل: سجود ) قال القاري: أو الراد: سجود السهو, وهو واجب عندنا بترك 
و 
( الشيطان ) اسمه خنزب كما في مسلم» وهو غير شيطان الآدمي» ذكره في 
«حاشية البذل» ٠١۱/۲‏ عن ابن رسلان. ٠‏ 
( قوله: حمله في البذل ) قال الشيخ السهارنفوري في «البذل» 01/7 :١‏ هذا عندنا 
محمول على ما إذا شك في صلاته فتفكر فأبطأ في التفكر حتى تأخر الركن. 


0 وقد أطال الكلامٌ على هذا احدیث الشیخ الولفٌ في کتابه العظیم «أوحز السالك» ۱۸۸-۱۸۵/۲) وأحاد» فراجعه. 
7 مسلم في الصلاة (۵۸۱۸) التعوذ من شیطان الوسوسة. 


التقرير الرفيع ج١‏ ۱ ۱ 

(فلیسجد ) مسنون عند الشافعي(۱» وواجب عند آهد» والإمام على 
او مت ای رات و رصان خرن ات 
۱۱۰۱۵۱ ولین علی ما استیقن ) به قال الشافعي". والحنفية فصوا 
او و و 





٠‏ ( قوله: والإمام على المشهور ) قال في «لهداية»: هو الصحيح. وفي «البدائع» 
:١ 47/7‏ قد ذكر الكرخي أن سجود السهو واجبء وكذا نص محمد في الأصل» فقال: 
إذا سها الإمام وجب على المؤتم أن يسجد. وقال بعض أصحابنا: إنه سنة. قال الكأساني: 
والصحيح أنه واجب. 

(قوله: وعند مالك ) قال أبو الوليد ابن رشد في «البداية» :١41/١‏ فرق مالك 
ین السجود للسهو ق الأفعال: وبين السجود للسهو ق الأفوال» وین الزيادة ولتقصان 
فقال: سجود السهو الذي يكون للأفعال الناقصة واجب وهو عنده من شروط صحة 
الصلاة» هذا في الشهور. وعنه آن سجود السهو للنقصان واجب وسجود الزيادة مندوب. 

( قوله: واطنفية فصوا ) حيث قالوا: إذا شك في صلاة ولم يدر كم صلى ثلاثا 

أم أربعاً ؟ وهذا أول ما عرض له استأنف الصلاة» وفي تفصيل الأول قيل: أول ما شك في 
هذه الصلاةء وقيل: في سنته» وقيل: بعد بلوغه» وقيل: في عمره وعليه الأكثر. وإن وقع له 
الشك مراراً يتحرى» فإن وقع تحريه على أنه صلى مثلا ركعة من ثنائية يضيف إليها 
أخرى» ويسجد للسهو, وان وقع تحریه علی أنه صلى ركعتين يقعد ويتشهد ويسجد 
للسهو. وإن لم يقع تحريه على شيء أخذها بالأقل لأنه المتيقن. كذا في «غنية المتملي شرح 
منية الصلي» ص 4۷۰ عن «الفتاوى الخاقانية». وكذا في «البدائم» ۰۱5۳/۲ 


كما في «شرح المهذب» ٤/١١٠ء‏ وعن أحمذ رواية أحرى أنه غير واجب کما في االشرح الکبیر» ۰1۹۷/۱ 
۳ كمافي ۷ ۱5/۱ وااحموع» ۰۱۰/4 


التقریر الرفیع ج۲ ۱ 


٠ه‏ هه وه و و و ام وا ام و و ام و و و ام و و هوهو و٠‏ و ووه هو شاو و وه هه وو هو و وق و و و هم و و هم و وه م ووم هم عه مم وه مع 6ه و و و و 5 


تد ( جمعا بين الروايات ) قلت: روى البخاري في الصلاة »)1١05١(‏ ومسلم في 
الصلاة »)٠١١۲(‏ عن ابن مسعود رفعه: «وإذا شك أحدكم في صلاته فليتحر الصواب 
فليتم عليه ثم ليسجد سجدتين»» وفيه قصة. فهذا الحديث حمله الحنفية على ما إذا وقع 
الشك مرارا. 
وروی مسلم (۱۳۰۰) عن آبي سعید اخدري مرفوعا: «إذا شك أحدكم في 
صلاته فلم يدر كم صلى ثلاثا أم أربعاً ؟ فلیطرح الشك ولیین علی ما استیقن, ثم 
يسجد سجدتین قبل ان یسلم, فإن كان صلى خمسا شفعن له صلاته وإن كان صلى 
إتماماً لأربع كانتا ترغيما للشيطان». وروی الترمذي (۳۹۸) عن عبد الرحمن بن عوف 
قال: سمعت النبي صلى الله عليه و سلم يقول: «إذا سها أحدكم في صلاته فلم يدر 
واحدة صلى أو اثتتين ؟ فليبن على واحدة فإن لم يدر ثنتين صلى أو ثلاثا ؟ فليين على 
نتين فإن لم يدر ثلاثا صلى أو أربعاً ؟ فليين على ثلاث وليسجد سجدتين قبل أن 
يسلم»» وصححه. هذان الحديئان محمولان على ما إذا تحرى ولم يقع التحري علی شيء 
فعمل بالأقل وهو المتيقن. 

وذكرصاحب «لمداية» قوله صلى الله عليه وسلم: «إذا شك أحدكم في صلاته 
أنه كم صلى» فليستقبل الصلاة». ولكن قال الزيلعي في «النصب» ۱۷۳/۲: غریب. 
وقال الحافظ في «الدراية»: لم أجده مرفوعا. وأخرج ابن أبي شيبة نی «لصنف» ۲۸/۲ 
عن از عمق الذي الا يدرئ صاكن :ثلا او أريما © فا «يعيد حتى يحفظ». وأخرج 
نحوه عن سعيد بن جبیر» وشريحء وابن الحنفية. فهذا الحديث محمول على ما إذا وقع 
الشك اول مرة في عمره. وكذا في «البحر الرائق» .١١17/7‏ 


التقرير الرفيع ج۲ ۱9۲ 
( قبل أن یسلم ) عند الامام بعد السلام» وعند الشافعي قبله(, وعند 

مالك وأحمد ف رواية: التفصیل: الدال بالدال والقاف بالقاف. «عرف». 
والرویات متعارضة. والکل عندنا جائز» واخلاف ‏ الختار. قلت: 


الأولى أن يجمع بأن الراد بقبل السلام القطع, ویبعد السلام سلام السهو. 


( قوله: وعند مالك وأحمد إلخ ) قال في «بداية انحتهد» ۱۹۲/۱: وفرقت الالكية 
فقالت: إن كان السعجود لنقصان كان قبل السلام وإن كان لزيادة كان بعد السلام. 
وكذا في «المدونة الكبرى» ۲۲۰/۱ عن سحنون. وكذا عن أحمد في رواية كما في «المغني؛ 
" قال الكشميري في «العرف الشذي» ۹۰/۱: وتعبیره الدال اف الدال والقاف في 
القاف. وعن أحمد أن السجود كله قبل السلام إلا في موضعین لین ورد النص 
بسجودهما بعد السلام» وهما اهن ف ر ا أو تحرى الإمام فبنى على 
الب ظنه, وما عداهما يسجد له قبل السلام, نص على هذا ف رواية الأثرم. قاله في 
«لْغني» ۰۷۰۹/۱ 
( قوله: والروایات متعارضة ) قلت: ی » وحدیث 
عبد الرحمن بن عوف عند الترمذي فیما تقدماء وفیهما: «بسجد سجدتین قبل آن یسلم». 
ومنها حديث ابن بحينة: «أن النبي صلى الله عليه وسلم صلى بهم الظهر فقام في الركعتين 
الأولبين لم يجلس فقام الناس معه حتى إذا قضى الصلاة وانتظر الناس تسليمه كبر وهو 
جالس فسجد سجدتين قبل أن يسلم ثم سلم». رواه البخاري (۸۲۹)» ومسلم (۱۲۹۸). 
وروی مسلم )١7١5(‏ وغيره عن عبد الله «أن النبى صلى الله عليه وسلم سجد 
سجدتي السهو بعد السلام والكلام». وكذا ف «سنن الترمذي» (۳۹۳)» وصححه. 
وعند الترمذي )١915(‏ عن أبي هريرة: «أن النبي صلى الله عليه وسلم سجدهما - 


)0 «امداية» ۷٤/۱‏ و«البدائع» ۱۷۷/۲. و«الأم» للشافعي ٠١٤/١‏ والمجموع؛» 15/4. 


التقریر الرفیع ج۲ E‏ ۱ 


وه هاه هه ها هوه ع وان و واه و و و مه و و و هام و همه ووه ووه ووه ووه هاوه ها و وه اه ود و هاوج م م وه ها و و م م وو .مم٠‏ و داق ٠.‏ 


+ 


= بعد السلام». والنسائي في الافتتاح )١۲۳۳(‏ عنه: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 





سجد يوم ذي اليدين سجدتين بعد السلام». وعند أبي داود في الصلاة )٠١4٠(‏ عن ثوبان 
عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: «لكل سهو سجدتان بعد ما یسلم». 
- قال القليي “ف «المرقاةه ۸۳/۳: الدیثان متفق عليهماء والثاني وافقهما 
الأربعة» فالعمل بالأصح والأكثر أولى. وقال العيني في «لعمدة» ۷۲/۱۲ آما الجواب 
عن أحاديثهم فنقول: أما حديث ابن بحينة فهو يخبر عن فعله ( قلت: وكذا حديث أبي 
سعيد أء وفي أحاديثنا ما يخبر عن قولهء فالعمل بقوله أولى. على أنه قد تعارض فعلاه 
لأن في أحاديثهم أنه سجد للسهو قبل السلام وفي أحاديثنا سجد بعد السلام؛ ففي مثل 
هذا اأضير إن قولة أولج وفك قال ان سر هد انشا إا كان ليان اخواز قبن 
السلام لا لبیان السنون. 

51 صلى الظهر خمساً ) قال الشيخ في «شذرات المشكاة» (مخطوط): قال 
علي القاري: قال ابن حجر: هذه الرواية أصح من رواية: فزاد أو نقص على الشك. اه. 
وفيه تأمل» فإني تتبعت كلام الحافظ ف «الفتح» فلم أجد فيه ما نسب إليه الشيخ('» نعم 
قال الحافظ في «الفتح؛ :)٠١١(‏ المراد أن إبراهيم شك في سبب سجود السهو هل كان 
لاريادة أو النقصان» لكن رواية الحكم عن إبراهيم بلفظ: «صلى حمسا وهو الجزم بالزيادة 
فلعله إذا دنت منصوراً شك وجزم إذا حدّث حَکماء وقد تابع الحكم على ذلك حمادٌ 
وطلحة, وعين في رواية الحكم وحماد أنها الظهرء وق رواية الطبراني من رواية طلحة عن 
إبراهيم أنها العصر وما في «الصحيح؛ أصح. انتهى ا فإن كان مأخذ كلام القاري- 


قلت: لعل المراد منه ابن حجر الهيتمي المكي فإن من عادة القاري في «المرقاة» أنه ينقل كثيراً عنه» ويذكره اين ححسرء وله 
أيضاً شرح على المشكاة.» وحيث ينقل عن اين حجر صاجب «الفتح») فيزيد معه نسبته العسقلان. [ رضوان الله ]. 


اتقریر الرفیع ج۲ ۱ ۱۰۵ 
1 إحدى صلاتي العَشِي ) الروايات مختلفة, وأكثرها للعصر؛ 
وفیل: بالتعدد» ولا يصح ما قیل: العشاء. 


هو مذه العبارة فهي لا تدل على صحة رواية اليقين» بل الحكم فيها على أن رواية 
طلحة .التي في «الصحيح؛ أصح من رواية الطبراني» نعم يمكن أن يستنبط من قوله: 
«تابع» أرجحيته رواية الجزم؛ وإن كان المأخذ هو غيرها فليتبع» نعم قال العيني أفي 
«العمدة» 577/5: والمقصود أن إبراهيم شك ف الزيادة والنقصان والصحيح كما قال 
احفيدي: إنه زاد. اه. 

( قوله: الروايات مختلفة ) قلت: وف رواية: «الظهر أو العصرء رواه البخاري» 
والنسائي» وأحمدء وابن خزيمة'» وغيرهم. وفي أخرى: «إحدى صلاتي العشي إما الظهر 
وإما العصر» رواه مسلمء وأبو داود. وفي أخرى: «إحدى صلاتي النهار الظهر أو العصر» 
رواه مالك(". وف رواية: «الظهر» رواه البخاري» وأحمد, وابن حبان7". وف صحيح ابن 
. خزيمة (850): «إحدى صلاتي العشي وأكبر ظني إنها الظهر». وف رواية عند مسلم, 
ومالك والنسائي ف المصادر السابقة, ولهد (4۹۲۷) وابن خزيمة (۱۰۳۷): صلاء 
العصر». وی أخرى عند أحمد (۰۱۷۰۳): «(حدی صلاتي النهار وهي العصر ». 

ذهب ابن عبد البر والقاضي عياض» والحافظ ابن حجر إلى توخد القصة. وقال 

لنوزي عن الحققين: هما قضيتان. وإليه مال ابن خزيمة وابن حبان, والزرقاني في «شرح 
الوطاه ۰۲۸۱/۱ ورد على الحافظ في ترجيح التوحد. وقال الشيخ المؤلف رحمه الله في 
«الأوجز» :530/١‏ التعدد هو الأوجه عندي. اه. وللبسط فى ذلك راجعه. 








('© البتحاري ن السهر ۰0۱۲۲۷ والنسائي في الافتاح (۱۲۳۰)» وامسند مد (۷۸۰۷)» واصحم ابن عزعةا (۰4۲ ). 
مسلم ي الصلاة ( ۰۱۳۱ وأبوداود ق الصلاة (۱۰۱۰) وفیه: «آوه بدل: «إما). ومالك في «الوطأه (۲۱۲). 
البخاري في الأدب »)1٠١١(‏ ولامسند أحمد) »)٩ ٤٥۸(‏ وابن حبان لي (صحيحه) .)۵٩0(‏ 


التقرير الرفيع ج؟ ١‏ 
( كأنه غضبان ) كان أثر تقصير الصلاة فيه عليه السلام. 

( ووضع يده إل ) تصویره مشکل جدا. وحمله بعض الأسائذة أنه 
وضع أولاً الیمنی علی الیسری» ثم بعد ذلك خده الأیمن علی الیسری» وبهنا 
اللفظ أخرجه البخاري في الساجد(۱, وسکت عنه احافظ. 

( ذو الیدین ) هو وذوالشمالین واحد عند النفيةء وبه قال الزهري. 
وفصله في «لبذل». وداثار الستن». وحملوا الروايات على قبل نسخ الکلام. 
ولكن ردّه صاحب «التلويح». 


= (ولا يصح ما قيل العشاء ) قال القاري: العشي من حين تزول الشمس إلى أن 
تغيب. فقول من قال: [ما الغرب وما العشاء» غير صحيح رواية ودراية. ۸۷/۳. 

( قوله: فصله في البذل ) قلت: بسط العلامة السهارنفوري ی «لبذل» ۱۳۸/۲- 
۰ عن «آثار السنن» للنيموي واثبت بوجوه آن ذا الیدین هو ذو الشمالین الذي استشهد 
بدره وآن ابا هريرة ‏ یکن حاضرا ی قصة السهو. . 

( قوله: رده صاحب التلویح ) قال في «شرح التلويح على التوضیح» ۲۹/۲: القول 
بأن ذلك كان قبل تحريم الكلام في الصلاة تأويل فاسد, لأن تحريم الكلام في الصلاة كان 
بمكة» وحدوث هذا الأمر إنما كان بالمدينة» لأن راويّه أبو هريرة» وهو متأخر الإسلام» 
وقد رواه عمران بن الحصين وهجرته متأخرة. اه. 
٠‏ قلت: ويمكن أن يجاب عنه بأن كون الراوي متأخر الإسلام» أو متأخر الهجرة لا 
یستلزم تأخر مرویه, فيجوز أن يكون سمعه من صحابي آخر متقدم الاسلام ثم آرسله عنه, 
والصحابة كلهم عدول. والله تعالى أعلم. 





"© باب تشبيك الأصابع في المسجد (487) بلفظ المشكاة. 


التقرير الرفيع ج۲ of.‏ 
والشافعية غايروا بينهما وقالوا: هذه القصة بعد نسخ الكلام» فاستدلوا 
بها على جواز كلام الجاهل. وتأيد بروايات أبي هريرة» وشهوده قصة السهو 
كما في «مسلم» وقالوا بوهم الزهري'. 
والعجب أن الشامي قال: لم أر عنه جواباً شافياً. وأجاب عنه الحنفية 





بأن أبا هريرة لم يكن فيه كما صرح به ابن عمر» آخرجه الطحاوي. 
مع أن قول الصحابة بعد قوله علیه السلام: سل 
یکن کلام الجامل, بل كان كلام العامد. إلا أن يقال: إنه كان في إجا 


( قوله: قال الشامي إلخ ) قلت: لم يقل الشامي من نفسه بل حکاه عن ابن نيم 
المصري وهو قاله في «البحر» 7/7 بعد ما رد ما أجيب عن ترديد صاحب «لتلویح»: فقال 
أجيب بجحواز أن رويه أبو هريرة عن غيره وم يكن حاضراً فغير صحيح لا في مسلم عنه 
«ینما آنا أصلي مع رسول الله» وساق الواقعة» قال: وهو صريح في حضوره» و أر عنه 
جواباً شافیا. اه. 

قلت: قد آجاب العلامة الشوق النيموي عن رواية مسلم هذه بأنه لیس بمحفوظ 
تفرد به يحيى , بن ابي كتر وخالقه غير والعد بن إميجاب بي سلمة وآبي هريرة. ولعله 
فهم من قول أبي هريرة: «صلى بناه أنه كان خاضراء فروى هذا الحديث بالمعنى على ما 
زعم. کذا في «بذل الجهوده .٠١۸/۲‏ 

ويدل على عدم حضوره ما رواه الطحاوي في «معاني الآثار» ۲4/۱ عن ابن 
عم انه ذکر له حدیث ذي الیدین فقال: «كان إسلام أبي هريرة بعد ما قتل ذو اليدين». 


0 راحع إلى «شرح مسلم» للنووي ۰۲۱6/۱ و«فتح الباري» 21١79:517/8‏ وطالعهما. وقد اينات عند العلامة خليل أحمد 
السهارنفوري في «بذل احهود» ۰-۱۳۷/۲ ۰۱ 


التقرير الرفيع ج؟ ۱۸ 
النبي صلى الله عليه وسلم؛ وإجابته لا تنقض الصلاة عند الأكثر» وبحث فيه 
لزرقاني عن ا ) ٠‏ 

وایضا ذوالیدین وذو الشمالین واحد کما تویده روایات مسلم 
والنسائي» ووهم الزهري لا يصح لمتابعته عمران بن أبي أنس عند الطحاوي 
والنسائي(. ویوید الحنفية ما وقع لعمر رضي الله عنه من السهو والاستيناف 
بمحضرة ل ا اه هفاضا ما وقع في 
بعض هذه من ذكر الأذان والإقامة مة قبل البنای ذکرها الطحاوي. 


عن ابن عبد البر» والقاضي عبد الوهاب» وأبو الوليد: إن إجابته عليه الصلاة والسلام 
فيها -الصلاة - فرض يعصي المرء بتركه؛ وأنه حكم مختص به. وصرح جماعة بأن 
الصلاة لا تفسد بذلك» وهو العتمد عند الشافعية والالكية. وبحث فیه امحافظ لاحتمال 
آن |جاه واجبة مطلقاء سوام کان النحاطب مصلیاً آو غیر مصل, آما کونه بخرج 
بالإجابة من الصلاة أو لا يخرج» فليس في الحديث ما يستلزمه» فيحتمل أن تجب الإجابة 
ولو خرج اجیب من الصلاة» وإلى ذلك جنح بعضهم. وهل يختص هذا الحكم بالنداء أو 
ی ی وق جزم ابن حبان بأن إجابة 
الصحابة في قصة ذي اليدين كان كذلك. اه. وانظر أيضا «فتح الباري» ۰۱۵۸/۸ 


۲ النسائي في الافتتاح (۰)۱۲۲۸ والطحاوي في باب الكلام في الصلاة لما يحدث فيها إل ۰۲۹۲/۱ من طريق عمران بن أبي 
أنس عن أبي سلمة عن أبي هريرة: أن رسول الله صلى الله عليه و سلم صلى يوما فسلم في ركعتين ثم انصرف فأدركه ذو 
الشمالين فقال: یا رسول اله! آنقصت الصلاة آم نسیت ؟ فقال: ۸۷ تتقص الصلاة ولم أنس»» قال: بلى! والذي بعثك بالحق» 
قال رسول الله صلى الله علیه وسلم: «أصدق ذوالیدین» ؟ قالوا: نعم! فصلی بالناس رکمتین». اه. قلت: و ۸ آهتد عند مسلم 
إلى ما يدل على أن ذا اليدين وذا الشمالين واحد. [رضران الله النعمان البنارسي] . 


تقر الرفع ج" ۱ ۱9۹ 
وأيضا ما وقع فيه من كثرة المشي» وترك استقبال القبلة كما في بعض 
الروايات('. 

۰ ۱۱۰۲۰۱ قیل آن يستوي ام ) به قال الشافعي» وهو ظاهر الرواية 
واختاره ابن اممام. «قاري». وقال مالك: لا برجع بعد آن فارقت [ آلیتاه!۲] 
الأرض. وقال أحمد: خير قبل القراءة» والأولى أن لا يرجع بعد الانتصاب. 
وقال اللخعي: يرجع مالم یشرع. واحسن: ما م یر کع. 


( قوله: به قال الشافعي ) كذا في «حموع» ۱۳4/4 وی وجوب سجدة 
السهو العاف قر ت 
وهو ظاهر و ۲ 0 لار المختار شرح تنوير الأبصار» ۸۳/۲: (سها 
عن القعود الأْول من الفرض) ولو عملیاء a aS‏ (ثم تذ کره 
عاد إليه) وتشهد ولا سهو عليه في الأصح (ما لم يستقم قائما) في ظاهر الذهب وهو 
الأضح» (وإلا) أي: وإن استقام قائماً (لا) يعود لاشتغاله بفرض القيام (وسجد للسهو) 
لترك الواجب. اه. قال الشامي في «رد امحتار» 85/7: قوله (في ظاهر المذهب إلخ) 
مقابله ما في «الهداية» إن كان إلى القعود أقرب عاد ولا سهو عليه في الأصح, ولو إلى 
القيام أقرب فلا وعليه السهوء وهو مروي عن أبي يوسفء واختاره مشايخ بخاری 
وأصحاب لمتون ك«الكنز» وغيره. اه. 
۰ ی 
E‏ 2 ۲ 


۷ وانظر لبسط ما ذکره الشیخ بحملاً «شرح معاني الآثار) ۲۹۶/۱ 
(© وفي الخطوطة: «آلیتیه». 


باب سجود | القر آ ۱۵ 
. أجمعت الأمة على أن لا ما يشترط للصلاة» وحكى عن ابن المسيب أن 
الحافض تؤمي0". 0 ۰ 
ثم هو واجب عند الإمام» وعند الثلاثة سنة» لرواية البخاري موقوفا: 
«ومن لم يسجد فلا إثم عليه»". والجواب مع الوقف احتمال الاجتهاد. 
واحمل علی الفور. 


( قوله: واجب عن الإمام ) كما في «الحداية» وغيره من فروع الحنفية» ودليل 
الوجوب قوله تعالى: «وإذا قرئ عليهم القرآن لا يسجدون) إن الله تعالى ذم أقواما بترك 
السجودء وإنما يستحق الذم بترك الواجب. ومن الأحاديث ما روى مسلم (۶ ۲۵) وغیره 
عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: «إذا تلا ابن آدم آية 
السجدة فسجد اعتزل الشيطان ييكي ويقول: أُمِرَ ابن آدم بالسجود فسجد فله الجنة: 
أت بالسجود فلم أسجد فلي النار»» والأصل أن الحكيم متى حكى عن غير الحكيم أمراً 
ول يعقبه بالنكير يدل ذلك على أنه صواب» فکان ف الحديث دليل على كون ابن آدم 
مأموراً بالسجود ومطلق الأمر للوجوب. كذا في «بدائع الصنائع» 707/7. 

وعند الشافعي وأحمد: سنة مؤكدة كما في «لمجموع؛ 58/4, و«المغني» =.1۸۷/١‏ 





(' هذا موافق لما في النسخة الحندية» و«المرقاة»» و«المرعاة» للمبا ركفوري. وف مخطوطة الشيخ بدله: «التلاوة». 

روى ابن أبي شيبة في «المصئّف» ١4/7‏ عن ابن المسيب قال: تؤمي برأسهاء وتقول: «اللهم لك سجدت». [رضران الله ]. 
7 قلت: أخرج البخاري )٠١77(‏ عن عمر بن النطاب رضي الله عنه «قرأ يوم الجمعة على المنبر بسورة النحل حي إذا حاء 
السجدة نزل» فسجد وسجد الناس» حى إذا كانت الجمعة القابلة قرأ حا حى إذا حاء السجدة قال: يا أيها الناس! إنا 7 
بالسجود فمن ستحد فقد أصاب؛ ومن لم يسجد فلا إثم عليه ولم يسجد عمر رضي الله عنه». قال البخاري: وزاد نافع عن ابن 
عمر رضي الله عنهما: «إن الله لم يفرض السجود إلا أن نشاءة. 


التقریر الرفیع ج۲ 





١1١ 
ثم يحب على التالي والسامع وإن لم يقصد السماع عندناء وعندهم‎ 


علی الستمع. والدلیل ما ذکره ف «المداية» بعموم «علی من سمعها». وهم 
الآثار الأخر. 


= وعند مالك سنة غير مؤكدة أو مندوب كما في «الشرح الكبير» للدردير .1۸۷/١‏ 
وحجتهم ما ذکره الشیخ عن البخاري موقوفا. وقد أجاب عنه بأنه موقوف على عمرء أو 
اجتهاد منهء أو محمول على أنه لم يسجد على الفور ليبين أنه لا ينم بتأخيره. 

٠‏ واستدلوا أيضاً بما سيأتي من حديث زيد بن ثابت أنه قرأ على رسول الله صلى الله 
عليه وسلم «والنجم» فلم يسجد فيها. قال ابن الحمام في «فتح القديرء ۲ لا يفيد نفي 
الوجوبء إذ هو واقعة حالء فيجوز كونه للقراءة في وقت مكروه؛ أو على غير وضوءء أو 
لبيان أنه غير واجب على-الفور. وهذا الأخير على التعيين تحمل حديث عمر. 

7 ۰ (قوله: والدليل ما ذكره ف الحداية ) وهو قوله عليه الصلاة والسلام: «السجدة على 
من سمعها وعلى من .تلاها»» قال صاحب «فدایة» :79/١‏ وهي كلمة إيحاب وهو غير 
مقيد بالقصد. 
قلت: ما ذكر في «لحداية», قال فيه الزيلعي في «نصب الراية؛ ۱۷۸/۲: حدیث 
غريب» وأخرج ابن أبي شيبة في «مصنفه؛ عن ابن عمر أنه قال: «السجدة على من سمعهاء. 
ويي «صحيح البخاري»: وقال عثمان: «إنما السجود على من استمع». وهذا التعليق أسنده 
عبد الرزاق في «مصنفه؛ عن معمر عن الزهري عن ابن المسيب أن عثمان إلخ بقصة فيه. 

( قوله: ولهم الآثار الأخر ) قلت: منها ما روى ابن أبي شيبة في «مصتفه» ٠/۲‏ عن 

عثمان» وابن عباس رضي الله عنهما قالا: نما لسجدة علی من جلس شا». وذکر النووي 
| ی «بحموع» ۰۸/6 عن عثمان وعمران بن حصين: «السجدة علي من استمع». 


تن ریم ۲ ۱ ۱ 
٠‏ ثم السجود عند أحمد خمسة عشر لسجدتي «الحج4. وعند الشافعي 

والإمام أربعة عشر على الاختلاف في «الحج» و«اص». وعند مالك إحدى 

عشر لعدم رؤيته في المفصل كما سيأتي. 

٠1 ۱‏ سجد بالنجم ) أي: في سورتها عند آيتها. دليل الجمهور 

خلافا لمالك. ۵ | 





( قوله: ثم السجود ) قلت: والسجود آربعة عشر موضعا من القرآن» وتفصیلها 
هكذا: أربع ف النصف الأول في آخر «الأعراف»»: وني «الرعد» وفي «النحل», وني 
«بني إسرائيل»: وعشر في النصف الآخر في «مريم», وف «الحج» في الأولل» ون 
«الفرقان», وف «لنمل»» وی الم تتزیل السجدة6. وی (ص)» وق «حم السجدة»؛ 
وف «النجم»؛ وفي «إذا السماء انشفت»» وفي «اقرأ». هذا عندنا الأحناف. 

وأما الشافعي فعنده أيضا أربعة عشرء ولكن يقل بسجدة «#ص»», بل قال 
بالسجدتين في «الحج»: إحداهما عند «إن الله يفعل ما يشاءي» والثانية عند: «وافعلوا الخير 

لعلکم تفلحون) كما في «المجموع؛ 05/4. 

۱ وهو المشهور في مذهب أحمد كما قال في «المغني» :1۸۳/١‏ المشهور قي المذهب أن 
السجود أربعة عشر. يعني 'مع سجدتي لاخج4» وبدون سجدة (ص). اه. وما ذكر 
الشيخ في مذهب أحمد هو رواية أخرى عنه؛ قال ابن قدامة: ورواية أخرى عن أحمد أنها 
خمسة عشر. آثبت فیها السجدتین من احج4» وسجدة #ص». 

وعند مالك إحدى عشرة سجدة؛ وليس في «النجم», وحذا السماء انشقت4؛ 
وواقرآ» سجدة. انظر «بداية امجتهد» لابن رشد الحفيد المالكي .777/١‏ 


رن القع مدنا 11۳ 
( والمشركون ) قيل: سجدتهم اضطراري ۸ یقدروا علی التخلف؛ 

وإليه مال الشيخ في «حجة الله». وقيل: كان فيه ذكر اللات وغیره من آفتهم 

فسجدوا لأصنامهم. والمشهور أن الشيطان حكى في صوته عليه «تلك الغرانيق 

العلى وأن شفاعتهن لترتجى»؛ ونقل من جماهير المفسرين. 

٠ ٠‏ قال الطيبي: ما بروی آنهم سجدوا لا مدح النبي آباطیلهم» فقول 

باطل من خترعات الزنادقة. اه. 

وبعه القاضي . كما ذكره القاري في الفصل الثالث. و أطال الكلام 
فيه الحافظ في تفسیر سورة «احج4(. 

5 ؟.: ا ا أخذ منه الشافعي الاستنانء ومالك غير 
الفصل. قال بعضهم: لا داسجا وقال الامام لأنه لم يكن على طهرء 
أو كان وقت کراهة وان کان الأداء فيه جائر لكن مع الكراهة. والأوجه أنه 
ليس على الفور. 

٠‏ (قوله: وإليه مال الشيخ ) قال الشيخ في «حجة الله البالغة؛ 57/١‏ 5: وتأويل هذا 
الحديث عندي أن في ذلك الوقت ظهر الحق ی 5 يكن لأحد إلا الخضوع 
( قوله: ل تیف 
في سور المفصلء» وسورة «النجم» من المفصلء فلذا لم يسجد هنا. 


۲ «مرقاة الفاتیح» ۰۱۰۹/۳ 
انظر «فتح الباري» ۰4۳۹/۸ 


التقرير الرفيع ج۲ 11٤‏ 

۷۸ ( ليس من عزائم ) العزيمة في الاصطلاح: الحكم الثابت 
. بالأصالة. واستعمالها في الفرائض أكثر. والحديث مستدل الشافعي. والجواب 
عن الحنفية بأن المعنى ليس من الفرائض بل من الواجبات. 

قلت: أو لیس من الأصالاات بل لتبعة داود عليه السلام. دج وأمر 
اقتدائه مصرح. 

۹۱ ( خس عشرة ) به قال أحمد. وأجاب عنه ابن اشمام 
بتضعيف عبد الله بن ی (۱). 
داود» ولکن صحیحه الحاكم وأقره عليه الذهبی(". فهو مدل الشافعي 
وأحمد. وقال الطحاوي عن ابن عباس: إن الأولى عزيمة والثانية تعليم؛ فبهذا 
نأعز(۳) اه. 

( قوله: أمر اقتدائه مصرح ) قال الله تعالى: #ووهبًا لَه اسحاق ویعقوب کلا هدیا 
رلوخا هدیا من قبل ون ده رود وسليمَان وأيُوب وَيُوسُف ومُوسى وَمَارُون».... 
حتی قال: لك این هی ال داهم رةك االأنعام :4 ۸-.۹ الآية. 

وروی البخاري - كما في «الفتح؛ 7914/8 - عن مجاهد قلت لابن عباس, فقال: 
نبيكم صلى الله عليه وسلم ممن أمر أن يقتدى بهم. وقال احافظ: هو منهم أي: داود من 
أمر نبيكم أن يقتدى به في قوله تعالى: «فبهداهم اقتده». 


۲ يم مضمومة وبنونین. «الرقاقه ۱۰۲/۳ وكذا في «فتح القدير» لابن افمام ۱۲/۲. 
۳ «الستدرك» ۰۳۳/۱ 
7 «شرح معان الثار» ۰۲4۹/۱ 


التقرير الرفيع ج۲ ١3‏ 
۰ ۱۱۰۳۱۱( ثم قام فركع ) قال ابن ملك بدون القراءة. وأجزأ عند 
الحنفية أيضا. «بدائع». قال القاري لعله لبيان الجواز مع أن الرواية ليست 
بمصرحة له. اه. 
قلت: بل رؤيتهم إياه التتزيل يؤيد القراءة بين الركوع والسجود. 

0 قيل: منع مالك سجود التلاوة في الصلاة. «قاري». وقال محشي 
«مدایة»: یکره عنده في الصلاة کلهاء وعندنا في السرية. فامل! و وقريب منه 
ف ي آخر تلاوة «الشامي» و«النيل». 





= (قوله: استدركه الترمذي إلخ ) قلت: قال الترمذي في «جامعه» (0۷۸): ليس 
إسناده بذاك القوي. وأما أبو داود (4 ۱4۰) فلم یتکلم فیه بشيء بل سکت عنه. وقال 
الامام الكشميري في «لعرف» ۱۲۹/۱: آما ما فٍ أبي داود ففيه قوة شيء مما في الباب فإن 
فيه: روى عبدالله بن وهب عن ابن لميعة, وتكون رواية العبادلة عن ابن فيعة اعدل, لکنها 
لا تبلغ مرتبة ا حسن لذاته. 
( قوله: أجزأ عند الحنفية ) قال العبد الضعيف: حاصل ما قال العلامة أبو بكر 
الكأساني: أن المصلي إذا قرأ آية لسجدة وسجد ثم قام, فإن كانت آية السجدة في وسط 
السورة فيختمهاء وإن كانت عند ختمها فيقرأ أيات من سورة أخرى, وإن كان بقيت 
بعدها آيتان أو ثلاث آيات فيقرأ بقية السورة ثم يركع إن شاءء وإن شاء وصل إليها سورة 
أخرى» هذا هو الأفضل. ولو م یفعل ذلك, ولکنه ركم كما رقع رهم و التلاوة 
أجزأه؛ ولكنه مكروه. انتهی من «بدائع الصنائع؛ ۲ ملخصا بتصرف یسیر. 
( الرواية لیست بمصرحة ) قلت: عبارة القاري هکذا: مع أنه - الحديث - لا 
نص في عدم قراءته عليه السلام آخر السورة. «لرقاة» ۰۱۰/۳ ۵ 


التقریر الرفیع ج۲ ۳ 
فالجواب عن الرواية على ما أجابه افي! «البدائع» أنها محمولة على بیان 
الجواز. ووجه الكراهة اختلاج المقتديين في أنه هل نسي الركوع أو لا ؟'. 
| ۲۳۷۲۱( کبر وسجد ) التکبیر للسجدة عندنا» وللتحريمة عند 
الشافعي فيرفع يديه ويكبر للتحريمة ثم يكبر للسجدة عنده. 
٠‏ ۳۳ ر قرا عام الفتح سجدة ) قال القاري: بانضمام آيات» أو 
لبيان الجواز لكراهة الانفراد بها عندنا. اه. قلت: قال. في الهداية: لا بأس 
بالانفراد» إلا حمدا استحسن الانضمام. فتأمل. وقريب.منه ما قاله الشامي”). 


= (قوله: منع مالك ) قلت: وفي الشرح الكبير للدردير المالكي :7١١/١‏ كره قراءة 
آية السجدة بفريضة أو خطبة: ولا يكره في نفل لا في سر ولا جهر. وإن قرأ ها في السرية 
من الفرض فندب الجهر بآية السجدة, ليعلم الناس سبب سجوده فيتبعوه. اه بتغيير. 

( قوله: لكراهة الانفراد بها ) قلت: قال ف «البدائع» ۲ لو قرأ آية السجدة 
من بين السورة لم يضره ذلكء لأنها من القرآن وقراءة ما هو من القرآن طاعة كقراءة سورة 
من يبن السور. اه. قال الشامي ف «رد امحتار» ۱۱۸/۲: ظاهره آئه لا یکره لا تحریماً ولا 
تتریها له جعل قراية الاية کقراية السورةء ولا کرلعة ق قراية سورة واحدة أصلا فکنا 
الآية الواحدة. اه. وقال ابن نجيم قي «البحر؛ ۱۳۸/۲: وقیّده قاضیخان بأن یکون في غير 
الصلاة, فظاهر أنه لو كان في الصلاة كره. 
) ( إلا محمدا استحسن ) قال في «الحداية» ۰/۱ قال محمد رحمه الله: أحب إليّ أن 
يقرأ قبلها آية أو آيتين دفعاً لوهم التفضيل. 
۲ «بدائع الصنائع» ۷/۲ ۲. 


«امدایة! للمرغيناني الحنفي. و«اللمهذب» مع شرحه المجموع للنووي 514/4. 
7 «حاشية الشامي» ۰۱۱۸/۲ 


۱3۷ ۱ 556 

اس على يده ) أي: الموضوعة على لسر قال ابن الحمام: إذ 
تلا راکبا آو مریضا ولم يقدر على السجود أجزأه الإيماء. «قاري». قال في 
«البدائع»: ما وجب علی الدابة جوز علیها بالایماء» وما لا فل). 

۱۱۰۳۶۵۱( منذ حول ) به قال مالك. والجمهور قالوا برواية أبي هريرة 
مع تأخر إسلامه» ومساعدته الروايات الأخر. 

لا يقال: إن الحديث مخالف لا تقدم(۲) من روایته سجدة الشرکین» 
لأنها قصة مكة كما هو الظاهر. 





( قوله: ومساعدته الروايات الأخر ) قلت: روى البيهقي ف «لکبری» ۳۲۳/۲ عن 
ابن سيرين عن أبي هريرة رضي الله عنه قال حدئني رجلان كلاهما خير مني إن لم يكن 
أظنه قال أبو بكر أو عمر بن الخطاب رضي الّه عنهما فلا آدري من هو ؟ ان أحدهما 
سجد ق «إذا السماء انشقت» وف «اقرأ باسم ربك4» قال: وكان ابن مسعود إذا قرأ 
(النجم» مع القوم سجدء وإذا قرأها في الصلاة, وكان ابن عمر إذا وصل إليها قرآناً سجدء 
وإذا لم يصل إليها قرآنا ركع؛ وكان عثمان بن عفان رضي الله عنه إذا قرأها سجدء ثم يقوم 
فيقرأ ب«التين والزيتون» أو سورة تشبهها قال: وسجد بها النبي صلى الله عليه وسلم. 

" وروی ایضا ۲ عن زر بن حبیش قال: «رأيت عمار بن ياسر قرأ «إذا السماء 

انشقت4 علی النبر فنزل فسجدهاء. 

وروى ابن أبي شيبة في «المصنّف» 7/7 عن غير واحد من الصحابة والتابعين أنهم 
سجدوا في سور المفصل «النجم»؛ و«إذا السماء انشفت4» وطاقرأ». 


( «المرقاة» ۳ ولفتح القدیر» ۲۷/۲. وابدائم الصنائع» 7710//7. 
7 اول الباب (۱۰۲۳). 


التقرير الرفيع ج۲ ۱۹۸ 
والحديث متكلم فيه. , 
۳۸۱( ونسجدها شکراً ) لا يناف الوجوب. كيف وقد قال النبي 
ضلى الله عليه وسلم: في قيام الليل «أفلا أكون عبداً شکورا» مع أنه كان 
واجبا عليه. «قاري» ملخصا(). 


( قوله: الحديث متكلم فيه ) قال النووي في «شرح مسلم؛ ۳9۱/۲: هذا امحدیث 
ضعيف الإسناد لا يصح الاحتجاج به. اه. وضكفه أيضا البيهقي في «المعرفة» ۲۳۷/۳ 
والبدر العيني» وعبد الحق الأشبيلي. وقال: الصحيح حديث أبي هريرة أن النبي صلى الله 
عليه وسلم سجد قي إذا السَمَاءٌ انشقت)» وإسلامه متأخرء قدم على النبي صلى الله عليه 
وسلم في السنة السابعة من الهجرة. وقال ابن عبد البر: هذا حديث منكرء وأبو قدامة ليبس 
بشيء» وأبو هريرة ۶ يصحب النبي صلى الله عليه وسلم إلا في المدينة» وقد رآه يسجد في 
«الانشقاق)» و«القلم4. اه. كذا في «شرح أبي داود» للعيني ۳۱۰/۰. 


جلا جل جل جل جل جل جو 
۲۲ جل جل جل جلو 
HH FH‏ 
1 


( قاله القاري في «الرقاةه ۰۱۱۰/۳ 


التفرير الرفيع ج۲ ۰ 15 
۵ باب أوقات النهي 

بمعنی النهي» اي: الاو قات النهية. 

(۱۰۳۵] ( لا یتحری ) آأي: لا یقصد. أو لا يصلي حینعنٍ ظانا آنه 
لخر والأول أو جه. 

(ولا تحينوا) من محان» إذا قربء أو دتمين» إذا انظر. 

( فإنها تطلع إلخ ) أي: جانبي رأسه فينتصب ليكون سجدة عبَّدَة 
الشمس الیه. و الراد .... 


کراهة. قاله الامام علي القاري ف «الرقاةه ۰۱۱۰/۳ 

( قوله: من «حانء إِلخ ) قلت: فعلى الأولى معنى «لا تحينواء: لا تجعلوا ذلك 
الوقت حيناً للصلاة بصلاتكم فیه. وعلی الثاني معناه: لا تنتظروا بصلاتکم حين طلوع 
الشمس ولا حين غروبها. قاله القاري ق «الرقاة» ۰۱۱۱/۳ 

( قوله: أو المراد ... ) في المخطوطة هنا بياض. وقال الشيخ في «الأوجزه 
۲ وقيل: المراد بقرني الشيطان أحزابه وأتباعه» وقيل: قوته وغلبته وانتشار 
شا اه .وذ كر توجييات ار اا 

وقال العيني في «شرح أبي داود؛ ۲۷۸/۲: یمکن حمل الكلام على حقیقته, 
ويكون امراد: أنه يُحاذيها بقرئيه عند غروبهاء وكذا عند طلوعها لأن الكفار يسجدون 
لها حيتكذء فیقارتها ليكون الساجدون لها ف صورة الساجدين له ويُخيّل لنفسه وأعوانه 
انهم یُسجدون له, فیکون له ولشیعته اما 


التقرير الرفيع ج۲ رف 
[٠١ ٤٠(‏ ( أن نقبر ) أي: نصلي صلاة ال جنازةء به قال ابن المبارك وابن 
اللك: 7 ابن حجر: یکره ا وقت كراهة الصلاة ما لم يتحرء وإلا 
, ونقل السندي علی «حاشية ۳ عن أحمد وغيره عدم جواز 
ا الاو قات. 
وللذمب ق هه الوقات الثلالة آنه تکره الصلاة عندنا مطلقاً ولو 
قضاء آو واجباء الا ان حضرت النازة آو تلیت [ آية | السجدة اذ ذاگ, فلا 
كراهة. «شامي»7". وأجاز قضاءً الفرائض في هذه الأوقات الشافعيٌ ومالك 
ووافقه أحمد إلا أنه جوز ركعتي ارات «مرقاة». وقال الشافعي مجواز ماله 
سبب كتحية السجد وغیره مستادلا بعموم: «فليصلها إذا ذكرها»9). 
ا ss‏ أهل الظاهر: أحاديث النهي منسوخة. 


الم بح لماك یضا. وأباح الشافعي ما له سبب معین. و الامام 


تفصيل الأوقات ا منهية والصلاة فيها : 
0 > قال ابن رشد في «بداية المجتهد» :۱١٠/١‏ الأوقات المنهي عن الصلاة فيها اختلف 
العلماء فيها في موضعين: أحدهما ف عددهاء والثاني في الصلوات التي يتعلق النهي عن 
فعلها فيها. 


۲ «لرقاة» ۰۱۱۲/۳ 

9 النسائي في المواقيت ۱۵/۱ الساعات ال نمي عن الصلاة فیها. 
«حاشية الشامي» ۰۳۷۳/۱ 

7 رواه البخاري ف مواقيت الصلاة »)٥۹۷(‏ ومسلم في المساحد )٠١۹۸(‏ عن أنس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
لمن نسي صلاة فليصلها إذا ذكرها لا كفارة ها إلا ذلك». 


التقریر الرفیع ج۲ ۱۷۱ 


مه م مو وه و هو و و و ما ماو و و و و و و و اه و و و و و ومو وو و وهو و و و و6 و و و و و و و و و و ومو وه وو وه و و و و و و و و و و او ۰ 


+ . المسألة الأولى:اتفق العلماء على أن ثلاثة من الأوقات منهي عن الصلاة فيهاء وهي: 
وقت طلوع الشمسء ووقت غروبهاء ومن لد تصلى صلاة الصبح حتى تطلع الشمس. 
واختلفوا في وقتين: في وقت الزوال وفي الصلاة بعد العصر؛ فذهب مالك 

واس إلى أن الأوقات المنهي عنها هي أربعة: الطلوع والغروب وبعد الصبح وبعد 
العصرء وأجاز الصلاة عند الزوال. وذهب الشافعي إلى أن هذه الأوقات الخمسة كلها 
منهي عنها إلا وقت الزوال يوم الجمعةء فإنه أجاز فيه الصلاة. واستثنى قوم من ذلك الصلاة 
بعد العصر. اه. 2 

قلت: وعند الحنابلة أيضاً هس بلا استثناء یوم الجمعة» كما قي اعمدة الفقه» 
۱ وهالمغني» 785/١‏ كلاهما لابن قدامة» و«الروض المربع» ۸۹/١‏ لمنصور البهوتي 
الحنبلي. وكذا عند الحنفية كما في «لمحيط البرهاني» .785/1١‏ 

. والمسئلة الثانية في الصلوات التي يتعلق النهي عن فعلها فيها: فاتفق مالك والشافعي 
وأحمد على أن قضاء الفوائت يجوز في جميع الأوقات. وأيضاً أباح الشافعي في كل الأوقات 
النوافل التي ها سبب متقدم كالصلاة المنذورة وركعتي الطواف وقضاء السنن الراتبةء 
وغيرها. ووافقه أحمد في وقتين فقط: بعد الفجر وبعد العصر. ولم يبح في الثلاثة البقية. 
وأباح مالك صلاة الجنازة بعد الصبح والعصرء وحرم النوافل في كلها سواء ها سبب أم لاء 
إلا أنه لم ير وقت الزوال من الأوقات المنهية فأباح فيه. والشافعي استثناه منها يوم الجمعة!"). 

وأما عندنا الحنفية فالأوقات المنهية على نوعين: الأول ما فيه علة النهي القصور في 
ذوات الأوقات وهي الأوقات الثلاثة: طلوع الشمسء واستواؤهاء وغروبها. ففيها تمنع 
الصبلاة كلها مطلقاً إلا عصر يومه. قال الإمام برهان الدين في «احبط البرهانی» ۳۸/۱:- 


۳ انظر «بداية اختهد) لابن رشد ۰۱۰۳/۱ واللغ» ۷۸۳/۱ واعمدة الفقه» لاين قدامة ۲۸/۱ و(اللجموع؟ 110/4 


التقرير الرفيع ج؟ ۱۷۲ 

قلت: والفرق بين هذين الوقتين والأوقات الثلاثة السابقة أن المنع قي 
الأول لقصور في الوقت من كونه يبن قرني الشیطان, وهو يكون في الظهيرة 
أيضاً كما يأني في أول الفصل الثالث١".‏ وههنا لكمال حق الفرض كما في 
«البداية» و«البرهان». 


فرض. MS ue‏ ولو هناك فا 
انا ة لا یعیدهاء وكذلك لو سجد لتلاوة في هذه الأوقات لا يعيدها وتسقط عنه. واذا 
تلا آية السجدة في هذه الأوقات» فالأفضل أن لا يسجد في هذه الأوقات» ولو سجد 
جاز ولا یعیدها. 
الثاني: ما ليس فيه تقصير وهو بعد العصر والصبحء 5 فیهما التطوع» ولا یکره 
. فيها الفرائض ولا صلاة الجنازة ولا يحوز أداء المنذورة في هذين الوقتين» وإن كانت الصلاة 
المنذورة واجبة إلا أنها وجبت بإيجاب العبد. اه. وراجع «الأوجز» 4/7 4١‏ للمؤلف. 
وأدلتهم مبسوطة ف المطولات فراجع إليها للوقوف على الأدلة. 

) ( قوله: كما في المداية ) قال ف «الهداية» 2۰/۱ : ويكره أن يتنفل بعد الفجر 
حتى تطلع الشمس وبعد العصر حتى تغرب. ولا بأس بأن يصلي في هذين الوقتين 
الفوائت ويسجد للتلاوة ويصلي على ال جنازةء لأن الكراهة كانت لحق الفرض ليصير 
الوقت كالمشغول به» لا لمعنى في الوقت» فلم تظهر قي حق الفرائض وفيما وجب لعينه 
کسجدهة التلاوة. اه. 

ولم يتوفر لي كتاب «البرهان». 





.0١5( ق‎ 


جلردرم 


۱۷۳ ۱ التقریر الرفیع ج۲‎ ٠ 


قلت: يشكل عليه برد بالصلاة فإن شدة الحر» امحدیث(. وقال 
القاري: إن ما قارب الشيء أعطي حكمه كحريم فرج الحائض؛ ومن حام 
حول الحمی يوشك اٍْ. وربما هيا عبدة الشمس من هذا الوقت. ۵ 
۱۱۰8۲۳ مشهودة إلخ ) آي: تحضرها وتشهد لن صلاها. 
ومشهودة» تاکید لحضورة». والراد صلاة الشرق والضحی. 


( قال القاري إن ما قارب إلخ ) قلت: وف «لمرقاة» :١٠١/۳‏ قيل: الحكمة في ذلك 


بعد ورود الأحاديث أن ما قارب الشيء أعطي حكمه كحريم فرج الحائض» ومن حام 
حول الحمى يوشك أن يقع فيه؛ وأيضاً فعباد الشمس ربما اا أول ذينك 
لو ر موو هاا ین نه إل أن طهر فوا فا ساج ف بيح النفل في ذينك 
الوقتين لكان فيه أيضاً تشبه بهم أو إيهامه أو التسبب إليه. اه. 

( قوله: تحضرها وتشهد إلخ ) قال القاري ف «المرقاة» ۱۱/۳: أي: یحضرها 
الملائكة ليكتبوا أجرهاء ويشهدوا بها لمن صلاهاء ويؤيده رواية: «مشهودة مكتوبة». 
وقال الطيبي في «شرح المشكاة» ٠١/٣‏ ا يحضرها أهل الطاعة من سکان السماء 


والأرض. اه. وعلی العنیین و«عضوره» ت تفسیر «مشهودة», وتا کید طا. ويمكن أن 


یجعل «مشهوده» علی المعنى الأولء و«محضورة» على الثاني. أو الأولى بمعنى الشهادة, 
والثانية بمعنى الحضور لت كك" والتأسيس أولى من التأكيد. وفيه بیان لفضيلة صلاة 


الضحى. قاله القاري. 


0 روى البخاري في المواقيت (0548) عن أبي سعيد مرفوعاً: «أبردوا بالظهر فإن شدة الحر من فيح جهنم». وروى مسلم 
)١517(‏ معناه عن أي هريرة رضي الله تعالى عنه. 
وحدیث: ی ال 1 ١؟)‏ إل حديث طويل عن النعمان 


التقریر الرفیع ج۲ ۱۷4 

( حتى يستقل ).من الاستقلال بمعنی الارتفاع» آي: برتفع الطل ولا 
ییقی علی الأرضء وهکذا بمكة والدينة. وقیل: من استقله» |ذا رآه قلیلا. 
وقیل: يقوم مقابله في جهة الشمال؛ لا مائلاً إلى المغرب أو المشرق. قال ابن 
حجر: فيه حجة على مالك في الجواز عند الاستواء عنده7"). 

۳( قال يا ابنة أبي أميّة ) أي: مخاطباً لحاء أو قال للجارية: 
اقولي”" لما. والحديث يدل على قضاء الرواتب؛ وهو أرجح قولي الشافعيء› 
وإخدى قولي أحمد. وقال مالك: لا تقضى. «ميزان»» و کذا الامام بو حنیفةا 
إلا في الصبح إلى الزوال. 

والجواب عن الرواية بما ذكر الطحاوي بسنده حديث أم سلمة وزاد: 
«فقلت: يا رسول الله صلى الله عليه وسلم! أفنقضيها إذا فاتشا ؟ قال: له.١)‏ 
اه. فصرح بأنه مختص له عليه السلام» ووجهه مشهور من أن النوافل كانت 
مكتوبة ف حقه. 


وأجيب بالتعارض بين الحرم والمبيح. 


( بالتعارض بين المحرم والمبيح ) أي: حديث أبي سعيد المتقدم قبل حدیئین «لا صلاة 
بعل العصر » بعمومه يقتضي التحريم. وهذا الحديث يدل علی الاباح فتعارضاء فيرجّح 





۲ منستفاد من «المرقاة» 4/7 ١١9-11١‏ 
9 ووقع في المخطوطة: «قل4. 
«شرح معان الآثار» في باب الركعتين بعد العصر .1١ 54/١‏ وفيه: «أفنقضيهما إذا فاتتا» بدل: «أفنقضيها إذا فاتتنا». 


pj 


لتقرير الرفيع ج١‏ ۷۵ 

(1٠١441‏ يصلي بعد صلاة الصبح إل ) به قال الشافعي. وقال محمد: 
يقضي بعد الطلوع. وقال الشيخان: لا يقضيهما لأن الرواية الضعيفة لا تقاوم 
مانعة الصحاح. وما قيل: أخذ الأئمة الثلاثة أن الكراهة 01 وقت العصر 
والصبح, ؛ محل تأمل. «قاري». 

" (ه4٠٠](‏ وصلى أيّة ساعة شاء ) استدل به الشافعي على أن الكراهة 
اك وقال الحنفية بعموم الكراهة في البلاد كلّهاء لعمُوم الروایات. 
والجواب عن الرواية بأن المراد منع أهل مكة, واحشيفة ظاهر ف أنه لا يكون 
عند الكراهةء فامنع سياسي. وأجيب یب ایضاٌ بالتعارض بين البیح واشحرم. 


( قوله: يقضي بعد الطلوع إلخ ) قلت: إنما الخلاف بين الشيخين والإمام محمد 
فيما إذا فاتتا وحدهماء فيقول الشيخان أبو حنيفة وأبو يوسف رحمهما الله: لا يقضيهما 
لا قبل الطلوع ولا بعده» لأن السنن شرِعت توايع للفرائة ٠‏ فلواقضيت' في وقت لا أداء 
فيه للفرائض» لصارت السنن أصلاء وبطلت التبعية فلم تبق سنناً مؤكدة لأنها كانت 
9 التبعية. 

وقال محمد: قَضییّا بعد الطلوع ال قبل الزوال واحتج بحديث ليلة التعريس أنه 
صلى الله عليه وسلم قضاهما بعد طلوع الشمس قبل الزوال» فصار ذلك وقت قضاتهما. 
'.. وأما إذا فاتتا مع الفرض فتقضیان ال قبل الزوال بالاتفاق, لأن النبي صلى الله عليه 
وسلم قضاهما مع الفرض لبلة التعریس. انظر «بدائع الصنائع» 2١ 4 ٠/7‏ وهالشامي» ۰۷/۲. 

( قوله: وما قيل أخذ الأثمة الثلاثة إل ) قال القاري ۱۲۰/۳: قال ابن حجر 
أما أخذ الأئمة الثلائة دخول الكراهة بأول وقت الصبح والعصرء فيعارضه خبر مسلم 
السابق عن عمرو بن عبسة لتصريحه فيه بتقييد النهي بما بعد صلاة الصبح والعصر. اه. 


التقرير الرفيع ج۲ ۱۷۹ 

قلت: ولو سل فالثبوت بالرواية علی طریق الظهور؛ وروايات المي 
نص» ولا تعارض بين النص والظاهر. 

١1‏ إلا يوم الجمعة ) به قال الشافعي وأبو يوسف رحمهما الله. 
وقال الطرفان بعموم الكراهة يوم الجمعة وغيرها. ۰ 

والرواية للمقال في سندها لا تقاوم روايات النهي المشهورة مع 

مبيحة والآخر محرم. مع أنه يحتمل 0 الكراهة في تعجیل الظهر 0 
نها نيا قربه. وقيل: «إلا» بمعنى «ولا». «دع». 

۱۰۱۱ ( إلا بمكة إلا بمكة إلخ ) قال ابن الممام: معلول بأربعة 


وجوه. ذكرها القاري. 


( قوله: معلول بأربعة وجوه ) قلت: وي «المرقاةه :۱۲٤/۳‏ هو معلول بأربعة أمور: 
انقطاع ما بين مجاهد وأبي ذر فإنه الذي يرويه عنه» وضعف ابن المؤمل» وضعف حميد 
مولى عفراء» واضطراب سنده. ورواه البيهقي وأدخل قيس بن سعد بين حميد هذا ومجاهد. 
7 سعید بن مسلم فأسقطه. اه. قاله ابن اشمام في «فتح القدیر» ۰۲۳۳/۱ 
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التقریر الرفیم ج۲ ۱ ۱۷۷ 
باب اطماعة و فضلها 

هي فرض كفاية عند الإمام» .وهو الأصح من مذهب الشافعي. وعند 

مالك وجماعة من أصحاب الإمام سنة. وعند هد فرض عین, آثم بالترك 

لکن الصلاة لا تفسد. «ميزان»'). قلت: اختلفت الأقوال فيه كما 32 





ا ویفهم منه ترجیح الوجوب. وذهب اصاحب] «امدایةه ال السنية. 
و علیه اھ وفصل اللا الذامب ابن . دع 





٠‏ ( وهو الأصح من مذهب الشافعي ) ال العبد الضعيف: وللشافعية فيها ثلاثة 
أقوال: الأول أنها فرض كفاية» قال النووي: وهو الصحيح الذي نص عليه الشافعي» وهو 
قول جمهور أصحابنا المتقدمين» وصححه أكثر المصنفين» وهو الذي تفتضيه الأحاديث 
ات والثاني: آنها سنة. والثالث: آنها فرض عین. انظر «اجحمو ع» للنووي ۱۸١/٤‏ . 

( قوله: وعند مالك ) قال أبو البركات الدردير في «الشرح الکبیر» ۳۱۹/۱: 
الجماعة سنة بفرض غير الجمعة؛ وفي الجمعة فرض. اه. 

وقال ابن رشد في «البداية» :١ 41/١‏ ذهب الجمهور إلى أنها سنة أو فرض كفاية. 
وذهيت الظاهرية إلى أنها فرض عين على كل مکلّف. 

. ( قوله: اختلفت الأقوال فيه إلخ ) قلت: وفي الدر الختار» مع الشامي 6۲/۱ 0: 
(والجماعة سنة مؤكدة للرجال) قال الزاهدي توفيقا بين القول بالسنية والقول بالوجوب 
الآني: أرادوا بالتأكيد: الوجوب. (وقيل: واجبة؛ وعليه العامة) أي: عامة مشايخنا وبه جزم 
في «التحفة» وغيرها. قال في «البحر»: وهو الراجح عند أهل المذهب. (فتسن أو تجب), = 


۲ ۸ يتوفر لي كتااب «الميزان»؛ وانظر لمذاهب الثلاثة #بداية المجتهدة ۱4۱/۱ و#الشرح الكبيرة للدردیر۳۱۹/۱. وااحموع» 
0/4 و9الغی» ۳/۲ و«الشرح الكبير» ۲/۲. 


التقرير الرفيع ج۲ ۱۷۸ 
۷۲ ( بسبع وعشرين ) وف الروايات: «بخمس وعشرين!"2, 
وا جمع بغلانة أو -جه: بان یقال: إن مفهوم العدد لا یعتب فکل ناقص, الراد به 
آي 4 2 0 
الزائد. أو إخبار الناقص أولي, ثم ازداد الله بفضله درجتين أخريين. 


= شرته تظهر في الإثم بتركها مرة. اه. وقال ابن الهمام في «فتح القدير» ۳46/۱: وحاصل 
الخلاف ف المسألة أنها فرض عين إلا من عذرء وقيل: على الكفاية. وفي «الغاية»: قال عامة 
مشايخنا: إنها واجبة. وتي «الفيده: أنها واجبة» وتسميتها سنة لوجوبها بالسنة. وفي «البدائع» 
۲ : يحب على العقلاء البالغين الأحرار القادرين على الجماعة من غير حرج وإذا فاتته 
لايحب عليه الطلب في المساجد بلا خلاف بين أصحابنا. اه. ۱ 
وقال ابن نجيم في «البحر الرأئق» ۳۹۵/۱: (ابحماعة سنة مؤكدة) أي: قوية تشبه 
الواجب في القوة» والراجح عند أهل المذهب الوجوبء ونقله في «البدائع» عن عامة 
مشايخناء وذكر هو وغيره أن القائل منهم إنها سنة مؤكدةٌ ليس غخالفاً في الحقيقة, بل في 
العبارة لأن السنة المؤكدة والواجب سواكٌ خصوصاً ما كان من شعائر الإسلام. وفي 
اجتبی»: والظاهر آنهم آرادوا بالتاکید الوجوب, لاستدلاهم بالاخبار الواردة بالوعید 
الشدید بترك الجماعة. اه. وهذا كله في الجماعة للصلوات الخمسة. 
۵ وأما الجماعة في الجمعة فقال في «البدائع» /ه؛: لا خلاف في أن الجماعة شرط 
لانعقاد الجمعة حتى لا تنعقد الجمعة بدونها. وكذا في «البحر» ۰۱۲۱/۲ وق «الدر المختار» 
0١‏ الجماعة في جمعة وعيد شرطء وفي التراويح سنة كفاية. وف وتر رمضان مستحبة 
على قول؛ و وتر غيره وتطوع على سبيل التداعي مكروهة. انتهى. 


0" زواه مسلم في الصلاة (۱5۰۸) عن آأيي هريرة فال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «صلاة مع الإمام أفضل من حمس وعشرين 
صلاة ر یصلیها وحدها. 0 


اتقرير الرفيع ج۲ کی ۱۷۹ 
أو التفاوت بتفاوت المصلين. «مرقاة'. وق «العرف»: وجهین آحرین: منهنا 
الأول في الجهرية, والثاني في السرية. 
١ ٠۴‏ ( بالصلاة ) أي: العشاء كما يقتضيه أخير الحديث وحديث 
مسلم'". ویحتمل العموم على تعدد القصة فذكر العشاء ترق. 
) ( أخالف ) أي: آتيهم من خلفء أو من «خالفت کذا» إذا قصدت 
وأنت مول عنه. ۰ 
۵ ( لا يشهدون ) أي: يصلون في بيوتهم ليست بهم علة كما في 
روایة ۰ 
| (عرقاً) عظم اخذ منه أكثر اللحم. 
و( السمین ) یرغب في مضغه للسومته. 
( الرماتین ) بکسر الیم» وتفتح: ظلف الشاة. وا قیل ‏ بالکسر السهم 
الصغير. وعلى الأول «حسنتین» بدل منه» لأن المراد منه العظم الذي يلي 
البطن. وعلی الثاني بمعنى الجيد. 


( وی العرف وجهين آخخرين ) قلت: قال العلامة الكشميري في «العرف الشذي» 
وخمسة وعشرين في السرية. وقيل بالاختلاف بحسب خلوص النية. 


وقد ذكر النووي أيضاً هذه الأحوبة الثلالة في #شرح مسلم» 771/١‏ وقال: هذه هي الأحوبة المعتمدة. 

وفي آخحر حديث مسلم )١517(‏ عن أي هريرة: «(بعني صلاة العشاء»؛ وفي حديث برقم )١5184(‏ تصريح بصلاة العشاء. 
احرج أبو داود في الصلاة (5045) عن أبي هريرة قال رسول الله صلى الله علیه وسلم: «لقد هممت آن آمر فتيي فيجمعوا 
حزماً من حطب ثم آني قوماً يصلون فى بيوقم ليست هم علة فأحرقها عليهم». 


التقرير الرفيع ج۲ ۸۰ 
والحديث لا یمکن الاستدلال منه علی فرض الکفاية, لأن بعضهم قد 
صلواء فکیف التحریق ؟ نعم استدل به علی فرضية عين أو وجوب. والأول 
لا يثبت بخبر الواحدء والثاني [ وهو الوجوب بالأوی لن! روایات 
الدر جات تدل علی آن للفذ درجة, وكيف إذا ترك الواجب ؟» مع أنه جاء 
في الخبر أنه من سنن المدى كما في «لمداية» وسيأتي بلفظ آخر۲). 
۰ ولا يستدل به على تكرار الجماعة قائلاً بأنه عليه السلام لا بد أن 
يصليهاء لأنه لم يبق إذاً للاحتراق محل؛ لاحتمال أن يصلوا ثانية. «عرف». 








( ف الخبر أنه من سنن الهدى ) قلت: ذكر في «هداية؛ قوله عليه الصلاة والسلام: 
«الجماعة سنة من سنن الهدى» لا يتخحلف عنها إلا منافق». وقال الزيلعي في «نصب الرایةه 
۲ غريب بهذا اللفظ. وأخرج مسلم عن أبي الأحوص قال: قال عبد الله بن مسعود: 
«لقد رأيتنا وما يتخلف عن الصلاة إلا منافق» قد علم نفاقه, أو مريضء إن كان المريض 
ليمشي بين رجلين حتى يأتي الصلاةء وأن رسول الله صلى الله عليه وسلم علا سنن 
الهدى» وأن من سنن الحدى الصلاة في السجد الذي یژذن فیه». انتهی. وأخرج آیضا عنه. 
قال: «من سره أن يلقى الله غدا مسلما فلیحافظ علی هژلاء الصلوات» حیث ینادی بهن» 
فإن الله شرع لنبيكم سنن الهدىء؛ وانهن من سنن امدی» ولو نکم صلیتم ی بیوتکم» كما 
يصلي هذا المتخلف في بيته لتركتم سنة نبيكمء ولو تركتم سنة نبیکم لضللتم ..» الحديث. 
( قوله: لا يستدل به على تكرار الجماعة ) قال الإمام الكشميري في العرف» 
۱ استدل القائلون على عدم كراهة الجماعة الثانية بحدیث الباب» فانه لا بد من - 


( ما أنْبيّه بين العکوفین هو الظاهر والصواب. وی الخطوطة: «والثاني وهو الجواب للأول بالأولى أن» غير ظاهر. 
" أي: ف أول الفصل الثالث برقم (۱۰۷۲). 


التقرير الرفيع ج۲ فت 


مهو وه هو و ووو وه و وهو و و ووو ووو و وهو ووو وو وو ووه و ما واه ها و و و و و و و و و و و ماو وه و مهم ووه ود مودو 0 وا 


- أن يصلي النبي صلى الله عليه وسلم بالجماعة بعد الرجوع عن الإحراق عليهم؛ وتمسّك 
القائلون بالكراهة على الكراهة بحديث الباب» بأنه لو جازت الجماعة الثانية لأمكن لهم 
قول: إنا تجد الجماعة الثانية. ولكن الصواب أن حديث الباب لا يصح حجة لكلا الأمرين. 

مذاهب الأئمة في إقامة ا جماعة الثانية في مسجد أقيمت فيه جماعة قبلها: 

قال النووي ی «ابجموع» ۲۲۲/4: آما |ذا ۸ له إمام راتب فلا كراهة في 
الجماعة الثانية والثالثة وأكثر بالإجماع. وأما إذا كان له إمام راتب وليس المسجد مطروقاً - 
على شوارع الطريق -- فمذهبنا كراهة الجماعة الثانية بغير إذنه» وبه قال عثمان البتي» 
والأوزاعي» ومالك والليث, والثوري» وأبو حنيفة. وقال أحمد: لا يكره. اه. 

وروي عن أبي يوسف أنه يكره إذا كانت الجماعة الثانية كثيرة» فأما إذا كانوا 
ثلاثة» أو أربعة فقاموا في زاوية من زوایا السجد وصلوا بجماعة لا يكره. وروي عن محمد 
أنه إنما يكره إذا كانت الثانية على سبيل التداعي والاجتماع» فأما إذا لم يكن فلا يكره. 
كما في «البدائع» .١١١/7‏ وف «الشامي؛ ۱ يكره تحريماء ونقل عن «شرح الجامع 
الصغير» أنه بدعة. وحكى عن أمالي قاضي خخان: يكره تكرار الجماعة في مسجد محلة بأذان 
وإقامةء إلا إذا صلى بهما فيه ألا غير أهله, أو أهله لكن بمخافتة الأذان» ولو كرر أهله 
بدونهما أو كان مسجد طريق جاز إجماعء كما في مسجد ليس له إمام ولا مؤذن ويصلي 
ناش افو تیا فا فإن الأفضل أن يصلي كل فريق بأذان وإقامة على حدة. والمراد 
بمسجد امحلة ما له مام وجماعة معلومون. ۰ 

وق «لعرف الشذي» ۰۸/۱: عن «رد احتار» آن علماء المذاهب الأربعة أجمعوا على 
كراهة الجماعة الثانية» ولو بدون تكرار الأذان والإقامة في مكة سنة خمس مائة واحدی 


وخمسين. وقد صئّف مولانا رشيد أحمد الكنكوهي رحمه الله رسالة في مسألة الباب وأتى - 


التغرير الرفيع ج۲ ۱۸۲ 
e‏ بأنه كان في 0 00 لا یتحلف عنه الا 


الثالث» 02 علامة للنفاق. 


شانه» أو الفضل أو السياسة؛ لرواية «الصحيحين» أنه عليه السلام رخص لعتبان 
بن مالك. وقد جاء استثناء العذر في روايات(2. 


= فيه بحدیث: أنه صلى الله عليه وسلم دخل المسجد وقد صي فيهء فذهب إلى بينه وجمع 
أهله, وصلى بالجماعة», ولو كانت الجماعة الثانية جائزة باد كراهة: لما ترك فضل المسجد 


السند ثقات محسنة7"). 


لم قال: وليعلم أن حکم الکر اهة منحصر علی داحل المسجد لا خارجه ولو 
بذراع. 


روى البخاري في مواضع؛ منها في الأذان (1319): ومسلم في الصلاة )١574(‏ عن محمود بن الربيع الأنصاري: «أن عتبان 
بن مالك كان يوم قومّه وهو أعمى» وأنه قال لرسول الله يِه يا رسول الله! إنها تكون الظلمة والسيل وأنا رحل ضرير لبص 
فصل يا رسول الله! في بيت مكاناً أتخذه مصلىً» فجاءه رسول الله ية فقال: أين تحب أن أصلي؟ فأشار إلى مكان من البيت 
فصلى فيه رسول الله صلى الله علیه وسلم». واللفظ للبخاري. 

ومن روايات الرحصة: ما سيأ برقم )٠٠٠١(‏ عن ابن عمر «أن رسول الله ية كان يأمر الموذن إذا كانت ليلة ذات برد 
ومطر یقول: ألا صلوا في الرحال» متفق عليه. ومنها ما سيأ في الفصل الثالث (۰۷۷ )٠‏ عن ابن عباس مرفوعاً: امن ممع النداء 
فلم يجبهء فلا صلاة له إلا من عذر4. وروی نحوه أبو داود في الصلاة 8١/١‏ التشديد في ترك الجماعة. 
۳ روی الطبران في «العجم الاوسط» ۰۳۰/۰ و0./7 عن أبى بكرة «أن رسول الله وك أقبل من نواحي المدينة يريد الصلاة 
فوجد الناس قد صلواء فمال إلى مترله فجمع أهله فصلى ممم»» ولم أجده لي «الكبير)» وأرده الحرشمي في «المجمع» ۱۷۳/۲ وعزاه 
طماء وقال: رحاله ثقات. 


التقریر نع ج۲ AY‏ 
قلت: ویمکن آن یستدل به علی مذهب الامام من آن القادر بالغیر 
قادر. فانه قال: ولي قائد لا يلائمني» كما في رواية «أبي داوده وغیره(۲. 
فنفي القائد ههنا تعله لعدم اللائمة. 
[۱۰۵] ر صلوا في الرحال ) احدیث رخصة, كما صرح به محمد. 
ی «موطنه(, محدیث مسلم: «لیصل من شاء في رحله7". وهو من الأعذار 
المبيحة لترك الجماعة وهي اشانية عشر*)) ذکرها صاحب دنور الایضاح». 


٠‏ ( قوله: القادر بالغیر قادر ) قلت: هذا مذهب الامام علی رواية احسن عنه, وأما 
على رواية الأصل فمذهبه أن القادر بالغير ليس بقادرء كما بينه الكأساني في «البدائع» 
5" ف مسئلة حج الأعمى؛ حيث قال: روى الحسن عن أبي حنيفة في الأعمى أن 
عليه الحج بنفسهء ووجهه أنه يقدر بغيره إن كان لا يقدر بنفسهء والقدرة بالغير كافية 
لوجوب الحج. ٠‏ | ۱ 

ورواية الأصل عن أبي حنيفة أنه لا حج عليه بنفسه» وإن وجد قائداء ووجهه أنه لا 
يقدر على أداء الحج بنفسه؛ لاله لا بهتدي ال الطریق بنفسه, فلم يكن قادرا على الأداء 
بنشبه بل بقدرة غير مختارء والقادر بقدرة غير مختار لا يكون قادرا على الإطلاق؛ لأن فعل 
الختار یتعلق باختیاره, فلم تثبت الاستطاعة علی الاطلاق. اه. 


( رواه أبو داود في التشديد في ترك الجماعة (۵۵۲) عن ابن أم مكتوم «أنه سأل النبي صلى الله عليه وسلم فقال: يا رسول ال 
إن رحل ضرير البصر شاسع الدار» ولي قائد لا بلائمي فهل لي رحصة آن أصلي ن بي ؟ قال: هل تسمع النداء» قال نعم! قال: 
لا أجد لك رحصة». ورواه احاکم في #الستدرك» ۰۷۳۰/۳ 

( ص ۱۲۸ طبعة هندية. 

0 رواه مسلم في الصلاة في الرحال في المطر (۱0۳): عن جابر قال: «عرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم في سفر 
فمطرنا فقال: ليصل من شاء منكم في رحله». 

وني المحطوطة بدله: «ثمانية عشرة». 


التقریر الرفيع ج۲ ۱۸ 

(5ه١٠|]‏ ( فابدوًا بالعشاء ) قلت: عند التوقان لما ثبت عنه عليه 
الصلاة والسلام أنه يأكل لحما فيؤذن بالصلاة فيتركه ويرجع بعد الفراغ من 
الصلاة ويأكل. ولِمًا يأتي في آخر الفصل الثاني: «لا تؤخر الصلاة لطعام ولا 
لغيره». اه. 


<< ( ذكرها صاحب نور الإيضاح ) قال العلامة الشرنبلالي ف «نور الایضاح» 
ص ۵۰۱: یسقط حضور الجماعة بواحد من شانية عشر شيئاً: مطر» وبرد» وخوفء, 
وظلمة» وحبس» وعمي» وفلج» وقطع يد ورجل» وسقام» وإقعاد» ووحلء وزمانة؛ 
وشيخوخة» وتكرار فقه بجماعة تفوته» وحضور طعام تتوقه نفسه» وإرادة سفرء وقيامه 
بمريض» وشدة ریح لیلء لا نهارا. ولذا انقطم عن الماعة لعذر من أعذارها المبيحة 
للتخلف يحصل له وابها. اه : ۱ 

ر قوله: قلت عند التوقان ) قال العبد الضعیف: کذا قال الامام البغوي قي 
«شرح السنة» ۰۳9۰/۳ ونصه كما يلي: هذا إذا كانت نفسه شديدة التوقان إلى 
الطعام» وكان في الوقت سعة. فأما إذا كان متماسكا في نفسه لا يُرِعِجه الجوعغ ولا 
تنازعه شهوة الطعام» فلا یعجله عن ایفاء حق الصلاة. فيبدأ بالصلاة» فإن النبي صلى 
الله عليه وسلم كان يحتر من كتف شاةء فدعيٌ إلى الصلاة. فألقاهاء ثم قام فصلی. 
اه. ثم ذكر حديث جابر الآني في آخر الفصل الثاني .)٠١7١(‏ وقال: وهذا في حق 
المتماسك في نفسه» أو إذا كان في الوقت ضيق یخاف فوته, فیبداً بالصلاة والله أعلم. 
اه. وقد بسط الکلام في ذلك الحافظ بدرٌ الدين العيني في «العمدة» ۳۱۹/۸. 


التقریر الرفیع ج۲ ۸۵ 
۰ (۱۰۵۸] ( فلا صلاة إلح ) استدل به الشافعية على أن بعد إقامة الصبح 

لا بصلی السنن, وخالفه الحنفية مع الاتفاق في ترك السنن الأخر) 
بسط الشامي الکلامٌ في سنة الظهر. 

استدل النفية بروایات تحريض رکعتي الفجر). وأجاب الطحاوي 
عنه أنه أثر موقوف على أبي هريرة» وآثار الصحابة الأخر تخالفها. ويحتمل أن 
يكون المعنى: صلوا الصلاة التي أقيمت لما لا غيرهاء لا جاء: «لا صلاة الا 
التي آقیمت فا(۳. وقال دع: جاء في رواية: لا ركعتي ا وی 
أزواية]: مولا ركعتي افجر۳ 

٠‏ ۲ ر( لا شنعوا إل ) لا بأس في حضورهن المسجدء والمنع 
سياسي للفتنة. وقد روي عن عائشة: «لو رأى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ما أحدث النساء ...» الحديث!"). 








۱ ( قوله: لا بأس في حضورهن ) قلت: مذهب المالكية ما «الشرح الکبیر» 
۱ جاز خرو ج متجالة لا ارنب لارجال فييا غالبا لعید واستسفاء» والفرض أولى. 
وجاز خروج شابةٍ لمسجد لصلاة الجماعة ولجنازة أهلها وقرابتها بشرط عدم الطيب > 


0 انظر «ابحموع شرح الهذب» للامام النووي ۰0۷/4 ولافداية) للمرغيناي ١/١71؛‏ و«الدر المختار» ۵7/۲. 

قلت: منها ما رواه أبو داود )١170(‏ عن أبى هريرة مرفوعاً: «لا تَدَعُوهما وإن طردئكم الخيل». وروی مسلم (۱۷۲۱) عن 
عائشة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: اركعتا الفجر خير من الدنيا وما فيها». [ رضوان الله النعماني ]. 

انظر لاشرح معان الآثار» 704/١‏ - 705 باب الرجل يدخل المسجد والإمام في صلاة الفجر. 

(') ووقع في المخطوطة بدله: #ركعة». 

( کلتا الروایتان آعرجهما البيهقي لي «الکبری» ۰4۸۳/۲ وضعّفهما. [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 

۲ قلت: روى الإمام مسلم في الصلاة )٠١71(‏ عن عائشة رضي الله عنها تقول: «لو أن رسول الله يكٍ رأى ما أحدث النساء 
مهن السحد كما مُنِعَتْ نساء بی |سرائیل». ورواه البخاري في الأذان (0)۸1۹ وفیه: «أدرك» بدل «رأی». 


> والزينة؛ وأن لا تكون مخشية الفتنة» وأن تخرج في نحشن ثيابها وأن لا تزاحم الرجال» وأن 
تكون الطريق مأمونة من توقع المفسدة وإلا حرم. 

قال الدسوقي في حاشيته على «الشرح الكبير» ۲۷4/۳: (قوله وجاز خروج 
متجالة) اي جاز جوازا مرجوحاً بمعنى أنه خلاف الأولى. و(قوله وخروج شابة) أي غير 
فارهة في الشباب والنجابة, وأما الفارهة فلا تخرج أصلا. و(قوله لصلاة الجماعة) 
الجمعة» ولا تخرج لعيد ولا لاستسقاء ولا مجمعة لأنها مظنة الازدحام. اه. 

وقال النووي الشافعي في «المجموع: ۱۹۸/4: جماعة النساء في البيوت أفضل من 
كر ي وإن أرادت المرأة حضور المسجد للصلاة قال أصحابنا إن كانت شابة 
أو كبيرة تشتهي كره لهاء وکره لزوجها وولیها تمکینها منه. وان کانت عجوزا لا تشتهی 
لم يكره. وقد جاءت أحاديث صحيحة تقتضي هذا التفصيل. ثم ذكر تلك الأحاديث. 

وقال ابن قدامة في «الغني» ۳1/۳۲ يباح لمن حضور الجماعة مع الرجال» وصلاتها 
في بيتها خير لها وأفضل. وقال في «الشرح الكبير» :١17/7‏ وإذا استأذنت المرأة إلى المسجد 
كره منعها وبيتها خير لها. وثي «الروض الربع» ۹6/۱: تخرج غیر مطيبة ولا لابسة ثياب 
زينة؛ وبيتها خير لها ولأب ثم أخ ونحوه منع موليته من الخروج إن خشي فتنة أو ضرراً. 

٠‏ وأما عند الحنفية فقال في «افدایة» :51//١‏ يكره لمن حضور الجماعات يعني 
الشواب منهن, لا فیه من خوف الفتنة. ولا بأس للعجوز أن تخرج في الفجر والمغرب 
والعشای وهذا عند أبي حنيفة رحمه الله وقالا: يخرجن في الصلوات كلهاء لاأنه لا فتنة 
لقلة الرغبة إليها فلا يكره كما في العيدء وله أن فرط الشبق حامل فتقع الفتنة» غير أن 
الفساق انتشارهم في الظهر والعصر والجمعة؛ آما نف الفجر والعشاء فهم نائمون» وف 
الغرب بالطعام مشغولون. ۰ - 


التقرير الرفيع ج۲ 00 
(۱۰۷۰ ( بالدعاء دونهم ) قال دع: ليس معناه الا القنوت النازلة. 
اه. فتأمل. 0 ۱ 
ظ ۱۱۰۷۲۱( قد علم نقاقه ) (ن قیل: كيف بعد العلم بالنفاق ؟ أجيب 
بأن المراد بالعلم الظن. وقيل: كانوا يعاملون بعد العلم معاملة المسلمين لثلا 
يقال: إنهم يقتلون جماعتهم. 
ثم ليس المراد أن المتخلف منافق بل المنافق متخلف. 


> وقال الحصكفي في «الدر المختار» :577/١‏ ويكره حضورهن الجماعة ولو لجمعة وعيد 
ووعظ, مطلقا ۴ مطلاء ولو عجوز ليلا على المذهب المفتى به لفساد الزمان. اه. 
٠‏ وقال ی 1/1 ( قوله ولو عجوزا ليلاً ) بيان للإطلاق: أي شابة أو 
ججوزا اا د و( قوله: على المذهب المفتى به ) أي مذهب التأحرین. اه و بسط 
الكلام في «و جز السالك» ۵/۲ ۳. 

( قوله: ليس معناه إلا القنوت ) قال العبد البنارسي: قال شيخ الإسلام ابن تيمية في 
«جموع الفتاوی» ۱۱۸/۲۳: هذا احدیث (ن صح فالراد به الدعاء الذي یمن عليه 
المأموم» کدعاء القنوت فإن المأموم إذا أمَّنَ كان داعیاء قال الله تعالى لوسی وهارون 
عليهما السلام: «قد أَحِيبت دَعُوئُكمَا4 وكان أحدهما يدعو والآخر يؤمن. وإذا كان 
الأموم موسا على دعاء الامام فیدعو بصيغة امجمع» فان المأموم إنما أَمّنَ لاعتقاده أن الإمام 
يدعو لما جميعاء فإن لم يفعل فقد خان الإمام المأموم. اه. 

ونقله عنه ایضا تلمیذه ابن القيم الجوزية في «زاد المعاد» ۰۲5۳/۱ 

وی «مرعاة الفاتیح» للمبا ركفوري ٠١/۳‏ ه: قال العزيزي: هذا في دعاء القنوت 
خاصة بخلاف دعاء الافتتاح وال ر کوع والسجود واجلوس بین السجدتین والتشهد. انتهی. 


التقریر الرفیع ج۲ ۱ ۱۸۸ 
(ان کان ) حخففة. 

ر هذا المتخلف ) لعله إشارة إلى متخلف. «مظاهر». 

تن زوائد, أو هدىء, فمؤكد أو غير مؤكد. «مظاهر». 

[ع ۱۰۷ ( فلا يخرج ) به قال في «الحداية», قال: إلا إذا كان ينتظم به 
آمر جماعة. قال ابن اشمام: مقید بما لذا ۶ یصل. قلت: لا سيأتي من النهي 
عن الصلاة مرتی (۱) 

۰ ۱۱۰۷۱( فهو منافق ) آي: عاص, و کالنافق کذا قال). قلت: و 

. ( قوله: إشارة إلى متخلف ) قال الشيخ النوّآب قطب الدين في «مظاهر حق» قديم 
۱ قوله: هذا المتخلف: الظاهر أنه إشارة إلى رجل كان لا يشهد الجماعة. 

( ثم السنن إما زائد إل ) قال الشيخ قطب الدين الدهلوي: أفعال النبي صلى الله 

علية علب و نوعان: آحدهما ما یفعله بطریق العبادة, یقال له: السنن امدی. والثاني ما 
یفعله عادة, یقال له: السنن الزاندة. ثم السنن امدی نوعان: مؤكدة وهی رو ای 
النبي عليه السلام أو ا مؤكدة وهي ما لم يواظب عليه ولم ی کن. والراد هنا 
بالسئن: الحدى السنة المؤكدة. اه. معرباً «مظاهر حق» قدیم ۳۷۲/۱. 

( به قال في الحداية ) قال في «الحداية» ۷۱/۱: من دخل مسجداً قد أَذّنَ فيه يكره له 
هرج سان يضلى» إلا إذا کان من بنتظم به مر جماعة, له تركٌ صورة تکمیل معنی. 





مرفوعا: مارا صلا بو مرن ور لد وی ود لسن 
۳ قاله القاري في «ال فاد ۰۱/۳ 


جلرر وم 


التقریر الرفیع ج۲ ۱۸۳۹ 
۱۱۰۷۹۱ ( إلا أنهم يصلون إلخ ) أي: كان هذا الأمر باقیا فترکوها: 


۱۷۷( نان فما فوقها ) أي: ما حكم الجماعة فلا بد أن يصليا 
مع الجماعة. أو الاثنان في حکم الجماعة باعتبار القيام خلف الامام» كما 
يصف الجماعة خلفه كذلك يصف الاثنان» فلا يقوما مع الإمام كالواحد. 
وقيل في باب الميراث أي: البنتان كالبنات في حق الثلثين» أو في ابتداء الإسلام 
علی السفر بأن سفر الائئین جوز. «دع». ويشكل على الأخير: «لائنان 
شیطانان ...۰ احدیث(۱). 


( قوله: فتركوها أو ...) في المخطوطة بعد ذلك بياضء قلت: نقل الشيخ محمد 
يحبى الكاندهلوي والد المؤلف عن شيخه الجليل العلامة رشيد أحمد الكنكوهي رحمهما الله: 
أن الظاهر أنه أشار بذلك إلى كثرة ما تطرق من التغير في أمر الطاعات والعبادات من 
الصیام وال زکاة» إلا أن الصلاة باقية على صورتها الظاهرة كانت في وقته صلى الله عليه 


وسلم فأخذ التفیر ینشاً فیها ایضا. ويحتمل أن يكون مراده أن الصلاة هي التي تظهر فيما 


يبدو للناظر ويعم أمرها كل صغير وكبير» غني وفقير» صباحاً ومساءً. اه. وقال الشيخ 
المؤلف تعليقا عليه: هذا هو الظاهر من لفظ الحديث وعليه الشراح كلهم. راجع «لامع 
الدراري» 55/١‏ 27 وفيه فوائد أخرى أيضا. 
جل جل جل جل جا 
XAT‏ 


۲ روی ابن زيعة في (صحیحه» ١/4‏ من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: قال رسول الله صلی الله عليه 


وسلم: «الواحد شیطان. والإئنان شيطانان» والثلائة ركب». ورواه الحاكم في «المستدرك» ١١7/5‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه. 


وقال الذهبي: على شرط مسلم. 


اد الف ا وي ا ت و ا 
۱۱۰۸۵۱ ( كأنّما يسوي بها إلخ ) قیل: الباء للالة والعنی: کأنما 
تسوی الصفوف بالقداح» وعكس للمبالغة» فجعل الصفوف کانما یسوی 


بها القداح. وقیل N‏ 
|١810‏ ر( من إقامة الصلاة ) أي: من إتمامهاء في قوله تعال: 
#وأقيموا الصلاة» 537 


كذا في «المرقاة»,» وكذا قال في «هامش المداية(). 


( قوله: وقيل: ... ) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: قال القاضي عياض في 
«إكمال المعلم؛ ٤/۲‏ ۱۹: والمعنى أنه صلى الله عليه وسلم يبالغ في تسويتها حتى تصير كأنها 
السهام لشدة استوائها. 

( قي قوله تعال وأقیموا ..) في المخطوطة هنا بياض» وقال القاري بعد ذكر الآية: 
وهي تعديل أركانها وحفظها من أن يقع زيغ في فرائضها وسننها وآدابها. اه. 

( ليلني ) قال النووي في «شرح مسلم؛ :181/١‏ بكسر اللامين وتخفيف النون من 
غير ياء قبل النون» ويجحوز إثبات الياء مع تشديد النون على التوكيد. 

٠‏ ( رواية الياء قيل شاذ ) أي «يليني» وهو في بعض نسخ الترمذي» وكذا في 

«المصابيح»» قال شارحه: الرواية بإثبات الياء» وهو شاف لاه من الولي بمعنی القرب؛ 
واللام للأمر فيجب حذف الياء للجزم. كذا في «المرقاة» 4/۳ ۱5. 


3 #هامش افدایة» ۱۰/۱ من الولف رحمه الله. 


ê ce 


التقریر الرفیع ج۲ بسح رو سس جع 

والراد بالول: البلغاء العقلاء» وبالثاني: الصبیان» وبالثالث: ان ثبت 
كما في الرواية الآنية: الخنائى: وبالرابع: النساء. ولعل الاكتفاء كما في هذه 
الرواية ندرة الخنانى 

۹۱ ( وهیشات ) امیش: قال ی «القاموس(: التحرك واحمح 
(اي: الاختلاط مع النساء) والاکثار من الکلام. والعنی: لا تُصوتوا في 
المسجد ولا تجتمعوا فيه كالأسواق» أو العنى: لا تروحوا إلى الأسواق وقوا 
أنفسكم من أمورها”). 

۱۱۰۹۰۱( من بعدکم ) هل الصفوف المتأخرة أو 0 وقال مولانا 
الأنوز في تقريره على أبي داود”: إن الطبري راح إلى حقيقة الاقتداء. 

( يتأخرون ) أي: عن الصفوف الأولى» أو الصلاة» أو الفضائل. 

( حتى يؤخرهم ) في دخول الجنة. 

(۱۰۹۲( خیر صفوف الرجال ) الظاهر للتباعد عن النساء وما قال 
الفقهاء نی النائر آن التألحر أفضل, مبني على آن الندوب هناك كثرة 
الصفوفء فإن ندب إلى الصف یط وب 


۱/ .2۷ 11 - أي ا ا 


0 «القاموس احیط» [ مادة: » ي» ]. 

("© مستفاد من «الرقاة» ۱۰۰/۳ والعی الا قاله الطيي في «شرح الشکاة» 4/۳ 4. 

۳ وهو مطبوع باسم أنوار احمود» من باکستان بترتیب الشیخ حمد صدیق النحیب آبادي. وقال في «فیض الباري» ۲۳/۲: 
ولسب إلى الشعبي وابن حرير أيضاً. [رضوان الله البنارسي]. ' 


التقرير الرفيع ج؟ ١‏ ۹۲ 
وذكر الخازكُ ورودّه ی «تفسیره», وجعله أيضاً سبب نزول آية: وقد 
عَلِما الْمُستَقَدِمِينَ منکم» ادجر:» با الية. علی قول. فارجع ال التفاسیر(. 
۱۰٩5۱‏ )ر آلینکم مناكب ) في الانقياد إذا جذبه أحد لإتمام الصف» 
أو يضع أحد يده للمشي وغيره؛ آو العنی لزوم السكينة و الوقار. 
( استووا ) تأكيداء أو الأول إجمالا والثاني والثالث للأيمن والأيسر. 
٠١١١ -‏ ( وعلى الثاني ) تلقين واستدعاء إن كان الأول دعاء. 
()٠3١5[‏ حتى يؤخرهم ) أي: يجعلهم آخر الأمر في النار» أو يجحعلهم 
متأخرين في أهل النارء أو يؤخرهم عن الخير ويجعلهم في النار". 
(ه١٠١١!](‏ فأمر أن يعيد الصلاة ) استحبابا أو تشديدا. 





= أحرى بقبول شفاعتهم» ولأن المطلوب فيها تعدد الصفوف فلو فضَّلَ الأول امتنعوا عن 
التأخر عند قلتهم. اه. 

( ذكر الخازن وروده إِلخ ) قال الخازن في «تفسيره» 4/7 ه: قال البغوي: إن النساء 
كن يخرجن إلى الجماعة فيقفن خلف الرجال, فربما كان من الرجال من في قلبه ربية, 
فيتأخر إلى آخر صف الرجالء ومن النساء من في قلبها ريبة فتتقدم إلى أول صف النساء 
لتقرب من الرجال, فنزلت هذه الآية: «ولقد علمنا المستقدمين) الآيةء فعند ذلك قال النبي 
صلى الله عليه وسلم: «خير صفوف الرجال أوهاء الحديث. 


37 راجع «معالم التتريل) للامام البغري 4//الا" و«تفسير القرطي» 215/٠١‏ واتفسير ابن كثير» )/۵۳۲. 
7 «مرقاة للفاتیح» ۰۱۱۲/۳ 


ری لرفیع ۲۳ 0 ۱۹۳ 

قال ابن اممام: عند أحمد وغيره تبطل بالانفراد خلف الصف لهذا 
الحديث» واستدل على اشا بما سيأتي ی لفصل الا من حديث أبي 
بكرة عند البخاري'. 





باب الو قفض١)‏ 
(۱۱۰۷) ر فأحذ بيدي إل ) في الحديث جماعة النفل» وموقف الأموم 


الوبحد. والعمل الیسیر. والصلاة حلف من لم ينو الإمامة. وأن التقدم على 


( قوله: عند أحمد إل ) قلت: ومذهب الأئمة الثلاثة أنها صحيحة مع الكراهةء 
واستدلوا بحديث أبي بکرة الاني ی آول باب الوقف» وحملوا حديث وابصة هذا على 
الاستحباب جمعاً يبن الأدلة. قاله الإمام النووي في «شرح المهذب» .۲۹۸/٤‏ وانظر «لمغني» 
لابن قدامة ۰1۲/۲ 

ر قوله: جماعة التفل ) قال الإمام الرباني الشيخ رشيد أحمد الكنكوهي في «اللامع» 
۲ علماؤنا الحنفية لم يُجَوّزوا من الجماعة إلا ما ثبت کالکسوف والعیدین» ولي 
النوافل التي لم تثبت الجماعة فيها لا يجوز التداغي هما والاجتماع فيهاء نعم رخص في قيام 
اثنين أو ثلاثة» وذلك لأنه ثابت كما ورد في صلانه صلى الله عليه وسلم مع أنس وأمه 
واليتيم وغير ذلك وذلك لأن في رخصة الصلاة بالجماعة لزوم مفاسد - من الرياء وغيره 
-, فلا يدم عليها إلا لورود نصء مع أن النص مشير إلى خلافه وهو قوله صلى الله عليه - 


( افتح القدير» .510/١‏ وحديث أبي بكرة في الفصل الأول من باب الموقف برقم .)١1١٠٠(‏ 
( اي موقف الامام والمأموم قاله في المرقاة ١7/7‏ . [رضران الله النعماي]. 


التقرير الرفيع ج۲ ۱۹ 


ها #» و و و و و و و و و و و هه وهو .و هوه وهو وه و عو شه هه 6ه موه هم ع ايه ووو و وهو و و و واو و و وه ةفو م وه وه و و ويه وأو و وه 


= وسلم: «أفضل صلاة المرء في بيته»» ویفوت ذلك عند التداعي ولاجتماع على إمام 
معین» ولو في بيت أحد منهم. اه. وقال المؤلف في «هامشه»: قلا عن العني: كره 
أصحابنا وجماعة آخرون التتفل بامماعة في غير رمضان. 

. قال في «البحره ۱ التطوع بالجماعة إذا كان على سبيل التداعي يكره. وأما 
إذا صلوا بجماعة بغير أذان وإقامة في ناحية المسجد لا يكره. وقال شمس الأئمة الحلواني: إن 
كان سوى الإمام ثلاثة لا يكره بالاتفاق وقي الأربع اختلف المشايخ» والأصح أنه يكره. 
اه. وقال الدردير المالكي في «الشرح الكبير؛ ١/١٠ه:‏ ومنه - أي من غير الفرض - ما 
تكره الجماعة فيه كجمع كثير في نفل. اه. وقال الشيخ محمد عاقل في «الفيض السمائي 
۱ بعد ما نقل کلام «للامع» وهامشه: الحاصل أنه يجوز عند الشافعية والحنابلة مطلقاء 
ويحوز عند المالكية بشرط عدم التشهير. 

( موقف المأموم الواحد ) قال ملك العلماء في «البدائع» ۲ إن كان مع الإمام 
زجل واحد أو صبي يعقل الصلاة يقف عن يمين الإمام لحديث ابن عباس هذا. وهو 
المختار. ثم إذا وقف عن يمينه لا يتأخر عن الإمام في ظاهر الرواية» وعن محمد أنه ينبغي أن 
تكون أصابعه عند عقب الامام» وهو الذي وقع عند العوام. وكذا في «لشامي» ۱۳/4 ۲. 
قال لنووي قٍ «حموع» 4/4 ۲۹: بهذا قال العلماء كافة إلا ما حكاه القاضي أبو الطيب 
وغيره عن ابن المسيب أنه يقف عن يساره؛ وعن النخعي أن يقف وراءه إلى أن يريد الإمام 
أن يركع فإن ل یجی مأموم آخر تقدم فوقف عن یمینه, وهذان المذهبان فاسدان. 

( قوله: العمل اليسير ) وهو جائر في الصلاة كما في «المغني» 278/7 والمجموع؛ 
۳ إلا عند الحنفية مكروه كما في «نورالإيضاح؛» (ص: 55) وغيره من كتب الفقه. 

( قوله: الصلاة خلف من إل ) وفي «لبدائم» ؟5/7١:‏ هل يحتاج إلى نية الإمامة ؟ - 


الور ارغ ج a‏ 
والحديث طوله الترمذي في «الشمائل». 


= أما.نية إمامة الرجال فلا يحتاج إليها ويصح اقتداؤهم به بدون نية إمامتهم. وأما نية إمامة 
النساء فشرط لصحة اقتدائهن به عند أصحابنا الثلاثة. اه. وكذا في «الشامي» ,”٠.5/9‏ 
ودالبحر» ۰۲۹۹/۱ وعند مالك في الجمعة نية الإمامة شرط لا غيرء لأن الجماعة شرط 
صحتها. كذا في «الشرح الكبير» للدردير .778/١‏ وقال النووي في «لمجموع؛ ١7/4‏ ؟: 
المشهور من مذهبنا أنه لا يشترط لصحة الجماعة وبه قال مالك وآخرون» وعن أحمد 
روايتان» وقال أبو حنيفة وصاحباه: إن صلى برجل لم تجبء وإن صلى بامرأة أو نساء 
وجبت. اه. 

( قوله: التقدم على الإمام إلخ ) قال الإمام برهان الدين في «لمحيط البرهاني» 
۲ المقتدي إذا تقدم على الإمام تفسد صلاة المقتدي. 

. ( الحديث طوله الترمذي ) قلت: روى الترمذي في «الشمائل» (ص ۱۸) ف باب 
ما جاء ف عبادته صلى الله عليه وسلم عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه بات عند 
ميمونة - وهي خالته - قال: فاضطجعت في عرض الوسادة واضطجع رسول الله صلى 
الله عليه وسلم في طوهاء فنام رسول الله صلى الله عليه وسلم» حتى إذا انتصف الليل أو 
قبله بقليل أو بعده بقليل فاستيقظ رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ فجعل يمسح النوم عن 
وجهه ثم قرأ العشرّ الایات اخواتیم من سورة آل عمران» ثم قام ای شن معلق» فتوضأ 
منه فأحسن الوضوء. ثم قام يصليء قال عبد الله بن عباس: فقمت الى جنبه فوضع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يده اليمنى على رأسي» ثم أخذ بأذني اليمنى ففتلهاء فصلى 
ركغتين؛ ثم ركعتين» ثم ركعتين» ثم ركعتين» ثم ركعتين» ثم رکعتین» - قال معن: 
ست مرات - ثم أوتر ثم اضطجع؛ ثم جاءه المؤذن فقام فصلى ركعتين خفيفتين» ثم 
خرج فصلى الصبح؛. ورواه أيضا مالك في لوط (58؟). 


التقرير الرفيع ج۲ ۱۹1 

٠‏ ( فأخل بيدينا ) 0 باليمين والشمال» أو على التعاقب: 
والحديث ل ابن مسعود أنه «أراهم صلاة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فأقام علقمة والأسود على يمينه ويساره. 
قال ابن عبد البر: لا يصح رفعهء بل هو مموقوف على ابن مسعود'", وكذا 
قال النووي في «لخلاصة» مع أن الرفع موجود في مسلم»(). وأجاب 
الحازمي بأنه منسوخ. قال ابن الهمام: يا الح على ان ود 
لأن دأبه به صلى الله عليه وسلم كان إمامة الجمع لا الاثنين . إلا ندرة. وأجيب 
بأنه كان لضيق المكان©). 


( كذا قال النووي في الخلاصة ) قال في «خلاصة الأحكام؛ ۷۱۷/۲: والثابت 
في «صحيح مسلم؛ وغيره: أن ابن مسعود فعل ذلكء ولم يقل: «هكذا كان رسول الله 
صل الله عليه وسلم يفعل». والمختار لوثبت أن يحمل على فعله مرة لبيان الجواز. اه. 

٠‏ قال الملا علي القاري رحمه الله في «لرقاة» :١50/«‏ قيل: إنهما - ابن عبد البر 
والنووي - ذهلاء فإن مسلما أخرجه من ثلاث طرق لم يرفعه في الأولين» ورفعه في 
الثالث؛ وقال: «هكذا فعل رسول الله صلى الله عليه وسلم». 

( قوله: أجاب الحازمي ) قلت: قال أبو بكر الحازمي في «الاعتبار» :٠١ 5/١‏ قال 


بعضهب!): حديث ابن مسعود منسوخ» لأن ابن مسعود إنما تعلم هذه الصلاة من النبي - 


© رواه مسلم في الصلاة (۱۲۲۱) الندب ال وضم الأيدي (غْ. 

7 «التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانید» .7519//١‏ 

5 (صحیح مسلم» (۱۲۲۱. 

۳ «قتح القدیر» ۳۵۹/۱ 

قلت: الراد به الامام البيهقي كما حكاه عنه النووي في «حلاصة الأحكام» ۷۱۷/۲. 


التقرير الرفيع ج۲ ۵ ۱۹۷ 
۱ اا ) نهي من العود» أي: لا تعد إلى التأخير أو إلى 
لاحرام منفرد/(). آو من العدو, آو من الاعادة. وغلط ميرك الأخيرين عن 
الجرري!". 
۷۱ (حتى آنزله حذيفة) ورد علیه آن القصة لذيف والجاذب 
کان [ آبو مسعود" ) كما في رواية همام عند أبي داود. مع أن رواية 
«المشكاة» هذا فيه رجل مجهول, اول بالتعدد. «مرقاة». 0 


> صلى الله عليه وسلم وهو بمكة؛ وفيها التطبيق وأحكام آخر هي الآن متروكة» وهلا ” 
الحكم من جملتهاء وما قدم لني صلى الله عليه وسلم المدينة تركه. اه. ثم ذكر الحازمي 
أحاديث تدل على أن فعل النبي صلى الله عليه وسلم بالمدينة خلاف الأول. منها: حديث 
جابر الذي ذكره صاحب «المشكاة» في هذا الباب. قال: هذا حديث صحيحء وفيه دلالة 
على أن هذا الحكم هو الآخر؛ لأن جابراً إنما شهد الشاهد التي كانت بعد بدر. قال: ثم 
في قيام ابن صخر عن يسار النبي .ل أيضا دلالة على أن الحكم الأول كان مشروعاء وأن 
ابن صخخر يستعمل الحكم الأول حتى منع منهء وعرف الحكم الثابت الثاني. 

( کان لضیق الکان ) حكاه النووي عن ابن سيرين كما في «الخلاصة» 711/7. 

( قوله: آول بالتعدد ) قال القاري ۳ لا تالف بينهما لأنهما قضيتان» ولا 
بعد أن حذيفة وقع له ذلك قبل واقعته مع عمارء أو بعدها لأن النسيان غالب على الإنسان. 
7 الأول أقرب. اه. 


0 حاشية أبي داود» :44/١‏ من المؤلف رحمه الل ونقله المحشي عن القاري ١57/7‏ عن «المجموع» للنووي ۰۲۹۷/4 

۰ انظر «مرقاة الفاتیح» ۱۲۷/۳ ۱ 

( أثبتّه من «سنن أبي داود» ۸۸/۱ و«البذل» ۳۳۳/۱ راالکبری» للبيهقي ۰۱۰۸/۳ وهو الصواب. ورّفٌ ق الخحطوطت 
و«المرقاة» 3/9" ١‏ إلى «ابن مسعود). [ رضوان اله النعماني البنارسي 2 له ]. 


التقرير الرفيع ج؟ ۱۹۸ 
۰ ۱۱۱۳۱( الغابة ) بش( أو موضع. 

رفلان ) قیل: اسمه باقوم. 

 ( ۱۶۵۱‏ حجرته ) الراد منه حجرة الحصير في المسجد 
للاعتکاف كما جاء في رواية «أنه اتخذ حجرة من حصیر صلی فیها ليالي»!". 
ولا يصح كونها حجرة عائشة. كيف ؟ وكانت على يسار المسجد؛ فكيف 
يصح اقتداء من في المسجد ؟. مع أنه لو كان كذلك لم يتكلف صلى الله عليه 
وسلم في الرض بالتهادي بين رجلین. بسطه القاري”". 

۱۱۱۱( لا یسوّك الله ) أي: لا يسؤك فعليء ولا كان هذا الفعل من 
اور E‏ ماو ص وی ان 

( أن نليه ) آي: کل الامام. 

( من أضلوا ) وهم الأتباع. E TT‏ 
توفي في زمن عفمان رضي الله تعالى عنه. 


( اسمه باقوم ) واختلف في اسم النجار؛ فقیل: باقول» کان رومیا غلاما لسعید بن 
العاص؛ مات في حياة النبي صلى الله علیه وسلم» وقیل: باقوم» وقيل: قبيصة الخزومي, 
وقيل: ميمون» وقيل: صبّاح 0 العباس بن عبد المطلبء وقیل: میناءء وقيل: إبراهيم. كذا 
.ی «لعمدة» ۰۲۸۱/۲ وشرح آبي داود» 4١/4‏ كلاهما للعيني. 


( كلمة فارسية معناها بالأردية: جل , وقال ابن الأثير في «النهایة» ۱۳۲/۱ الَابة: عَیْضَة ذات شجر كثير» وهي على تسعة 
أميال من المدينة. [ رضوان الله البنارسي عنا الله عنه ]. 

(" سيأ عن زيد بن ثابت في أول باب «قيام شهر رمضان». 

7 لالرقاة۵ ۱۷۰/۳ 


التقرير الرفيع ج” ۱۹۹ 0 
۵ باب الامامة 


هي أفضل من الأذان - وإن ورد في فضله كثير أحاديث - لمداومة ' 
لنبي صلی الّه عليه وسلم عليها دون الأذان. حتّى قال العلماء: ۸ یت" آذانه 
صلى لله عليه وسلم. «د ع». 


( قوله: هي أفضل من الأذان ) قلت: قد وقع الخلاف بين العلماء في أيهما أفضل؛ 
الإمامة أو الأذان ؟ فعند الحنفية - كما في «عمدة القاري» -١١7/8‏ الإمامة أفضل لأنها 
وظيفة النبي صلى الله عليه وسلم. اه. وكذا الخلفاء الراشدين بعده كما في «فتح القدير 
۱ وهو مذهب الالكية أيضا. 

وعند الشافعية على أصح الروايات الأذان أفضل وهو قول أكثر أصحابه. وله رواية 
مثل مذهب الحنفية أن الإمامة أفضلء وقي رواية أنهما سواءء وفي رواية: إن علم من نفسه 
القيام بحقوقها وجميع حصافا فهي أفضل وإلا فالأذان. راجع إلى« شرح مسلم» للامام 
النووي ۰۱۱۳/۲ وهشرح الهذب» ۷۸/۳. 

ولأحمد روايتان: الأذان أفضل لما ورد من الأخبار في فضيلته. والثاني: الإمامة 
أفضل؛ لأن النبي صلى الله علیه وسلم تولاها بنفسه» وخلفاژه من بعده, ولا يختارون إلا 
الأفضلء ولأن الإمامة يختار لها من هو أكمل خالاً وأفضل» واعتبار فضلته دليل على فضيلة 
منزائه. کذا ی «الشرح الکبیر» ۳۸۸/۱ للحنابلة. 

" وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في «لفتاوی الکبری» ۳۲۱/۰: الأذان أفضل من 
الإمامة» وهو أصح الروايتين عن أحمد واختيار أكثر أصحابه. وأما إمامته صلى الله عليه 
وسلم وإمامة الخلفاء الراشدين فكانت متعينة عندهء فإنها وظيفة الإمام الأعظم؛ ول يمكن 
ا جمع بينها وبين الأذان» فصارت الإمامة في حقهم أفضل من الأذان لخصوص أحوالهم؛ = 


التقرير الرفيع ج۲ ۲۰۰ 

١0‏ ( أقرأهم ) اي: احستهم قراءة. قاله ابن اللك» وهو مذهب 
أبي يوسف رحمه الله. لكن الظاهر في معناه اکترهم قرآنا کما وروا وقال 
أحمد: أحسنهم قرآنا بتمامه أقدم على الأفقه. وقال الثلاث: الأفقه إذا يعلم 
الواجب من مقدار القراءة فهو آقدم. «میزان». 


> وان کان لاکثر الناس الأذان أفضل. اه. قال ابن قدامة: ومن نصر الرواية الأولى قال: 
إنما لم يتوله النبي يل وحلفاژه لضیق وقتهم عنه, وطذا قال عمر: لو لا الخلافة لأذنت». 

وأجاب عنه ابن الهمام في «فتح القدیر» :705/١‏ بأن قول عمر رضي الله عنه هذا 
لا يستلزم تفضيل الأذان عليهاء بل مراده لأذنت مع الإمامة لا مع تركهاء فيفيد أن الأفضل 
ا وهذا مذهبناء وعليه كان أبو حنيفة كما يعلم من أخباره. اه. 

قلت: وكثرة الترغيب للأذان لثلا یکسل عنه الناس» وأما الإمامة فهي مرغوب 

فيها. 05 | 

( قوله: قال الثلاث ) قلت: ذکر ابن رشد في «لبداية» ۱46/۱ وابن قدامة في 
«لغني» ۱۳/۲ مذهب الحنفية مثل مذهب أحمد أن الأقرأ مقدم على الأفقه. ولكن هذا 
معارض لما ذكر في كتب الحنفية» فإن المرغيناني في «لحداية» والكأساني في «البدائع» 
وغيرهما ذكروا مذهب الحنفية مثل ما حكاه المؤلف عن اليزان أن الأفقه مقدم» وهو 
مذهب المالكية والشافعية. 

قال في «الهداية» :55/١‏ أولى الناس بالإمامة أعلمهم بالسنة» ثم أقرأهم. وقال ف 
«لبدائع» ۱۲۷/۲ أفضل هؤلاء أعلمهم بالسنة» وأفضلهم ورعاً وأقرؤهم لكتاب الله إلخ. 


(3) 


۲ روی اليهتي في «السنن الکبری» ۱۹/۳ عن عقبة بن عمرو أبي مسعود الأنصارى مرفوعاً: (يؤم القوم أكثرهم قرآنا» الحديث. 
وروى النساتي لي الإمامة (۷۸۹) إمامة الغلام قبل أن يحتلم عن أبي رضي الله تعالى عنه قال: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
سکم ارگ را [ رضوان الله البنارسي ]. 


لقي الرفيع ج۲ ا 
وأجابوا ا ل ی ی ان 
SS‏ + آقراکم ان 
ولا اك ی ا 
دون عالم معاني القرآن, فتأمل. 
( فأقلمهم هجره ) جعل النفية محله الورع. وهو ظاهر رواية «الهاجر 
من هاجر». وما قال الطیبی(): یقدم آولاد الهاجرین, لا وجه له. 
) ( ولا يؤمن الرجل !خ ) a RES‏ 
۱۸( فلیژمهم آحدهم ) فیه دلیل علی جواز ا 
۱۱۹۱( ليؤذن لكم خياركم ) لنظره على العورات. 


المعاصي فيكون الأورع أولى. كذا في «المرقاةه 4/۳ ۰۱۷ 

( قوله: ولا يؤمن الرجل ) وی المخطوطة هنا بياض. قال النووي في «شرح 
مسلم» ۲۳۱/۱: معناه: آن صاحب البیت وابحلس وامام اللسجد أحق من غيره» وإن 
كان ذلك الغير أفقة وأقرأ وأور ع وأفضل منه» وصاحب الکان أحق فان شاء تقدم» 
وان شاء قَدْمٌ من بریده, وإن كان ذلك الذي يقدمه مفضولا بالنسبة إلى باقي 
الحاضرين؛ لأنه سلطانه فيتصرف فيه كيف شاء. فإن حضر السلطان أو نائبه قدم على 
'صاحب البيت وإمام المسجد وغيرهماء لأن ولايته ب عامة. ويستحب لصاحب 
تا 


( قلت: لم يقله الطيي من نفسه بل حکاه عن الامام البغوي ميي السنة. «شرح الطييبي» 6۷/۳ وراحع «شرح السنة) 
۳۹۹/۳ 


التقرير الرفيع ج" ف لاط 

۱,۰۱ ولیومهم رجل منهم ) لعله ۸ یبلغه حدیث الأذان» آو فهم 
الأذان عادياً. 

]١١١(‏ ( وهو أعمى' ) قال الشافعئ: هو والبصير سواء. «ميزان». 
وقال في «لحداية»: يكره إمامته. قال في «البرهان»: إذ كان أعلم منه موجوداء 
وإلا فلاء لاستخلافه عليه الصلاة والسلام ابن أم مكتوم في غزوة تبوك. اه. 

قلت: الظاهر من كتب الفقه أن الكراهة لاحتمال التلوث بالنجاسة 
وعدم التوقي عنها وصون الوقتء وإلا فلا. 
عشرة غزوة. وأشكل أن علا رضي الله عنه كان 2 غزوة تبوك 2 المدينة 9 
تييع يبد ب اا ا يي ار 

( قال الشافعي هو إلخ ) قلت: كذا في «المجموع؛ /۲۸۲. وعند مالك وحد آیضا 
جوز إمامة الأعمى کما ی «الغني» ۳۰/۲ ودلدونة» ۱۷۸/۱. الا آن عند مالك إمامة 
البصير أفضل كما في «لشرح الکبیر» للدردیر .٩۳۰/۱‏ 

وقال العيني في «شرح أبي داوده :٠٠١/۳‏ يستفاد من الحديث أن إمامة الأعمى 
جاثرة بلا خلاف. ثم إنها هل تكره أم لا ؟ فقال الشافعيء ومالك» وأحمد: لا تكره. وقال 
أصحابنا: تكره» وعللوا بأنه لا يتوق النجاسة. اه. 

: ( قيل ف ثلاث عشرة غزوة ) قلت: حكى النمري أنه استخلفه رسول الله 6 = 





:”' أنبنّه من «المشكاة»؛ وفي المخطوطة: «وكان أعمى». 

9 روى أبرداود في الخراج (۲۹۳۳) الضرير يولي: عن أنس «أن الي ييو استخلف ابن أم مكتوم على المدينة مرتين». 

۳ رو البخاري ف الغازي (4515) عن سعد بن أي وقاص: «أن رسول الله علد حرج إلى تبوك واستخلف علياء فقال: 
أتخلفي في الصبيان والنساء قال: ألا ترضى أن تكون مين عتزلة هارون من موسی الا آنه لیس ني بعدي. 


التقریر الرفیع ج۲ مس 

۱۱۷۲۷۱ وزوجها علیها ساخط ) لسوء خلقها وعادتهاء والا فلا. 

( وإمام قوم ) الإمامة الكبرى أو الصغرى. وامراد إذا كان بشيء من 
الإمام كالفسق وغيره. 

1۲۴ ( مررة ) بالتاء صفة نفسء أو جاريةء أما الأول فلعموم 
الرجل والمرأة. وأما الثاني فلضعف المرأة وعجزها مخلاف الحرر لقوته ودفعه 
بنفسه. ( قلت: لشيو ع اعتباد المرأة ). وفي بعض النسخ: «حرره». «ق'. 

[ه١١١](‏ خلف كل مسلم ) قال مالك زات ي اهر رر إن 
الفسق إن كان بتأويل يكب الإعادة 2 الوقت» وإلا فيطل لقا وقال 
الشافعي» والامام بجوازها. «میزان». 

0 ۰۹۱ یفری ) من التفعیل و الافعال» أي: یلصق مثل الغراء وهو 
الصمنغ. 
رتلوم ) حذف (حدی التائین. 
= على المدينة ثلاث عشرة مرة: في غزوة الأبواءء وبواط» وذي العسيرة» وخروجه إلى 
م 7 3 ۰ . ۶ ۰۱ ۰ و 
ناحية جهينة ف طلب ور بن چابر» وي عزوه السويق» وغطفان» و احد» وهراء 
الاسد» وبحران» وذات الرقاع؛ وحين سار إلى بدا ثم رد 5 أبا لبابة واستخخلفه عليهاء 
واستخلفه عمر اا في حجة الوداع. وذکر البغوي آنه عليه السلام استخلفه یوم 
الخندق. كذا في «شرح أبي داود» للإمام العيني ۰۱۰۰/۳ 
- ( قوله: تلوم ) قال ابن الأثير في «النهاية» 079/5: أي: تننظ آراد نوم نحذف< 


۳ «مرقاة الفاتیح» ۱۸۰/۳ وما بين القوسين إدراج من اللف بین کلام القاري. 


التقرير الرفيع ج۲ ئ 
( فلما كانت وقعة الفتح ) في رمضان سنة شان من الهجرة. وإن كان 
آحاد الوافدين وأفذاذهم منذ أظهر الله الإسلام» لکن التابع صار بعد الفتخ 
: ّما سنة تسع» ولذا سمي عام الوفود. كذا قي «تأريخ الخميس'. 
٠‏ (فلما قدم ) كذا في النسخ وكذا في «البخاري»» فما في بعض النسخ 
من «قدموا» لیس بوجیه. 
( بدر أبي ) أي: سبقهم. وهذا الأثر دليل الشافعية في جواز 
الاقتداء بالتنفل» وف الجمعة عنه قولان. والأئمة اللاثة على عدم جوازه» 
لأثر ابن مسعود وابن عباس: «لا یوم الغلام حتی حتلم». وأجابوا عن 
الرواية بأن قوله: «كانت على بردة»» وخروج الاست يكفي للجواب. 
كذا في «الجوهر النقي». ‏ ۵ ٠‏ 


= إخدى التائين تخفيفا. وهو كثير ف كلايهم. 

( قوله: كذا في الجوهر النقي ) قال ابن الت ركماني ۹۱/۳: الظاهر أن إمامته لقومه 
م تبلغ ای یه والدليل عليه أنه كان إذا سجد خرجت استهء وهذا غير جائزء وغذا قال 
الخطابي: كان أحمد يُضَعْفْ أمر عمرو بن سلمةء وقال مر ده وليس بشيء. 

٠‏ (قوله: لا یژم الغلام حتى إل ) قلت: روى هذا الأثْر عبد الرزاق في «المصئّف» 
۱ والبيهقي ف «الكبرى» 7١5/7‏ عن ابن عباس. وأثر ابن مسعود لم أجده في 
المصادر مع طول البحثء إلا ما قال ابن عبد الهادي في «تنقيح التحقيق» 4807/7» والعيني 
في «شرح آيي داود» */87: قد روى الأثرم في «سننه» عن ابن مسعود أَنّه قال: دلا يوم 
الغلام حتی تجب عليه الحدود». 





۲ ص 15١‏ من المولف رحمه الله. 


التقرير الرفيع ج۲ ١‏ 0 ۲ 

وقال الحافظ في «الفتح؛: لا ينبغي أن يحاب بأنه كان من اجتهادهم, 

لأن الزمان كان زمان نزول الوحي. ثم لم أظفر على ذلك الممر في «الفتح» ولا 
«العيني». ۱ 


11 ( سالم ) كان أحداً من القراء الأربعة. 


( قوله: قال الحافظ ) ونصه في «فتح الباري» 77/8 هكذا: لم ينصف من قال: 
إنهم فعلوا ذلك باجتهادهم ولم يطلع النبي صلى الله عليه و سلم على ذلكء لأنها شهادة 
في زلأندازين ی ی اه. 

قلت: ولكن قد تعقبه العلامة خليل أحمد السهارنفوري في «البذل» ۳۲۷/۱ 
حيث قال: وما قال الحافظ 1 ينصف من قال إلخ», عجيب من مثل الحافظ» فإن 
الحديث صريح بأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «ليؤمكم أكثركم قرآناء أو 
آقراکم» فاجتهدوا وفهموا الخطاب عاماء فبهذا ظهر أن جعلهم عمروبن سلمة إماما 
كان باجتهاد منهم» ول يصرح رسول الله صلى الله عليه وسلم بإمامته حتى يكون ها 
ومغ هذاء فهذا منع لاستدلال المستدلين من المانعين» ولیس مذا شهادة علی النفي» فإن 
الانع لا بحتاج إلى الشهادة. اه. 

٠‏ وأجاب العلامة أنور شاه في «فیض الباري» ۱۱۳/۶ عن هذه الرواية بأن فيه 
قصوراء إذ عمره المذكور عند التحقيق كان لأخذ القرآن لا لامامته. وهكذا بيعته أيضاً 
كان بعد ما بلغ الحلم. وقد قصر الراوي في التعبير. وأما قوله: «أ لا تغطوا عنا است 
قارئکم» فهو وارد عليكم؛ وعليناء فنحن فيه سواء. 

٠‏ ( قوله: من القراء الأربعة ) قلت: وبقية الأربعة: ابن مسعود» وأبي بن کعب» 
ومعاذ بن جبل» كما في حديث عبد الله بن عمرو مرفوعا عند الترمذي (۳۸۱۰). 


سس سس ی ۱ 


«قوله: قبل هجرته عليه السلام في .. ) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: 
عن البراء بن عازب قال: «... ثم قدم عمر بن الخطاب ی عشرین نفرا من أصحاب 
النبي صلى الله عليه وسلم؛ ثم قدم النبي صلى الله عليه وسلم. 
'. وقال ابن إسحاق: لما قدم عمرٌ بن الخطاب المدينة هو ومن لحق به من أهله 
وقومه وأخوه زيد بن الخطاب وعمرو وعبد الله ابنا سراقة بن المعتمر» وخنيس بن 
حذافة السهمي زوج ابنته حفصة» وابن عمه سعيد بن زيد» وواقد بن عبد الله 
التميمي» وخولى بن أبي خولى» ومالك بن أبي خولى» وبنو البكير: إياس وخالد 
وعاقل وعامر» وحلفاؤهم من بني سعد بن ليث» فنزلوا على رفاعة بن عبد المنذر بن 
زنير في بني عمرو بن عوف بقباء. قاله الإمام الحافظ عماد الدين ابن كثير في «البداية 
والنهاية» .۲٠٠۱/۳‏ 


عل TH‏ جل جل جلو جل 
جاع علو علو جل 
KH‏ 


التقریر الرفیع ج۲ ۳۰۷ 
باب ما على ال مام 

1۹۱ ر ما صليت ) مع طول عمره فإنه توفي سنة اإحدى 
تكثر قراءته عليه السلام فلکون صلاته یعد تخفیفا. 

( فيخفف ) قال الخطابي: يستنبط منه إطالة الركوع للجائي. وقال: 
يكره وأخاف عليه الشرك. قلت: كم بينهما من الفرق فإن الإمام مأمور 
بمراعاة المقتدين ف التخفیف» وبافتداء آضعفهم و بعد الیکاء حقق کون 
نعاضم» التي 2 «ابي داود»(. 

وأجاب عنه القاري أنه ضعيف» وأيضا استنباط الصحابي مع أن 
الكراهة إذا عرف الامام النتظر. 
(قوله: قال الخطابي ) قلت: ونصه في معالم السنن» 7١1/١‏ هكذا: فيه دليل على 
أن الإمام - وهو راكع - إذا أحس برجل يريد الصلاة معه كان له أن ينتظره راكعا ليدرك 
فضيلة الركعة في الجماعة, لأنه إذا كان له أن يحذف من طول الصلاة لحاجة الانسان في 
بعض أمور الدنيا كان له أن يزيد فيها لعبادة الله بل هو أحق بذلك وأولى. وقد كرهه بعض 

( وأجاب عنه القاري ) ونصه في «المرقاة» ١/8/9‏ أكثر وضوحا من هناء فقال: = 


() قلت: والحديث عند أبي داود في الصلاة (607) القراءة في الظهر: عن عبد الله بن أبي أوق هذا اللفظ: «أن النبي صلى الله عليه 
وسلم كان يقوم فى الركعة الأولى من صلاة الظهر حي لا يسمع وقع قدم». 


التقرير الرفيع ج۲ 1.۸ 

۳۱ ر وإن أخطأوا ) قال في «شرح السنة»: فيه أن الإمام. إذا 
صلى بدون الطهارة عامداً أو ساهياًء فلا إعادة على القوه!". 

وعندنا يحب الإعادة إذا علموا بحال الامام. لقول علي رضي الله عنه 
أخرجه محمد في كتابه «الآثار""2, ورجوع الناس إلى قول علي في قصة 
صلاة عمر رضي الله عنهما أخرجه عبد الرزاق7". 

٠‏ ا( في نفسي شيئاً ) من وساوس وقلة تحملي القرآن والفقه 
وعدم استطاعة شرائط الامامة. وقال النووي: آراد الخوف من حصول 
شيء من الکبر والاعجاب علی تقدمه الناس*). 


< حدیث آبي داود: «ما دام یسمع وقع قدم» ضعیف, ولو صح فتأویله أنه كان يتوقف 
(قامة صلاته» أو تحمل الكراهة على ما إذا عرف الجائى» ویدل عليه أنه عليه الصلاة 
والسلام «كا ن يطيل الأولى من الظهر كي يدركهاء, لكن فيه أن هذا من ظن الصحابي 
رضي الله عنه, والله أعلم بما أراد به صلى الله عليه وسلم. 
ح جل جا جاو جار جاو 
جا جل جه 
% 


۲ «شرح السنة» 4۰۵/۳. ۱ 

2 رواه الإمام محمد ف «الآثار» (۱۳۳) عن عمرو بن دینار أن علي بن أبي طالب رضي الله عنه قال في الرحل يسصلي بالقوم 
جنباء قال: «يعيد ويعيدون». وهو قول عطاء بن أبي رباح» وابن سيرين. [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 

7" رواه في «المصنّف» ۲ عن القاسم عن أبي أمامة قال: صلى عمر بالناس وهو حنب» فأعادء ولم يعد الناس» فققال له 
علي: قد كان ينبغي لمن صلى معك أن يعيدواء قال: فترلوا إلى قول علي» قال: قلت: ما نزلوا؟ قال: رجعوا. قال القاسم: وقال 
بن مسعود مثل قول علي. [ رضوان الله النعماني البنارسي عفا الله عنه ]. 

۳ «لرقاة» ۰۱۹۱/۳ واشرح مسلم» ۰۱۸۸/۱ 





التقرير الرفيع ج۲ ۲۰۹ 


باب ما على المأموم من المتابعة 


۱۱۳۱( حتی یضع النبي صلی الله عليه وسلم جبهته ) قال لطيبي: ‏ 
فيه دليل على أن السنة في المتابعة أن يتخلفه في الأفعال. اه. ومذهبنا أن المتابعة 
بطریق الواصلة واجبة. قاله القاري). قلت: ودلیل الحنفية 53 


( قوله: مذهبنا أن المتابعة بطريق المواصلة إلخ ) قلت: قال ابن عابدين الشامي 
::1/١‏ إن المتابعة ثلاثة أنواع: مقارنة لفعل الإمام مثل أن يقارن إحرامه لإحرام إمامه 
وركوعه لركوعه وسلامه لسلامه. ومعاقبة لابتداء فعل إمامه مع المشاركة في باقيه. 
ومتراخية عنه. فمطلق التابعة الشامل هنه الأنواع الثلاثة يكون فرضا في الفرض؛ 
وواجبا في الواجب» وسنة في السنة عند عدم المعارض أو عدم لزوم المخالفة كما 
قدمناه. (وهو أن متابعة الإمام في الفرائض والواجبات من غير تأخير واجبة» فان 
عارضها واجب لا ينيغي آن یفوته بل يأتي به. ثم یتابم» لات ما إذا غارضها سه 
فالأصح أنه يتابعه» لأن ترك السنة أولى من تأخير الواجب ). 

( ودليل الحتفية ...) في المخطوطة بعد ذلك بياض» قلت: المتابعة المقارنة بلا 
تعقيب ولا تراخ سنة عند أبي حنيفة رحمه الله - كما في «الشامي» 471/١‏ -, لا عندهما. 
قال احافظ العيني ی «عمدة القاري» ۳۷۰/۸: معنی احدیث أن المأموم يشرع بعد شروع 
الإمام في الرکن وقبل فراغه منه حتی توجد التابعة» وهو مذهب الصاحبين» واستدلا 
بخديث عمرو بن سليم عند مسلم: «فكان لا يحني أحد منا ظهره حتى یستقیم ساجداه» 
وبحديث أنس عند أبي يعلى: «حتى يتمكن النبي صلى الله عليه وسلم من السجود»7"©. - 
(' نقله عن المظهرء «شرح الطييي» 1۹/۳. و«الرقاة» ۰۱۹۳/۳ 


7 رواه آبو یعلی ۱۲/۷ عن آنس قال: «ان كان أحدنا ليقيم صلبه قي الصلاة علف الني صلی الله عليه وسلم حى یتمکن الني صسلی 
الله عليه وسلم من السجود؛ أو قال: من الأرض ثم يسجد عند ذلك». 


التقریر الرفیع ج۲ 1۰ 

۱۱۳۹۱ , وإذا صلی جالسا إل ) قال بظاهره أحمد و(سحق, وعند 
مالك لا جوز آن یوم قاعدا. «مرقاة». قلت: ولا يجوز عند محمد كما في 
شدایة»(۲. وقال دع: عند محمد ينبغي أن يجحلس المأموم؛ وعند أحمد إن كان 
الجلوس من ابتداء الصلاة فلا حرج قي أن يقوم الناس» وإن كان في أثناء 
الصلاة فلا بد أن یجلس القتدون. اه. وقریب منه ی الفتح» لابن اممام 
فأمل فیه وثفتّش. 
> قال العيني: ومعنى هذا كله ظاهر في أن المأموم يشرع في الركن بعد شروع الإمام فيه 
وقبل فراغه منه. اه بتغيير. وقال العلامة شبير أحمد العثماني في «فتح اللهم» ۸۹/۲: ولعل 
الإمام يحمله علی زمان التبدین. والله. أعلم. 

( قوله: قال بظاهره أحمد إلخ ) كذا في «لغني» ۰4۸/۲ و کذا حکاه الشيخ المؤلف 
في "لآوجزه عن العيني. وقال آبو حنيفة والشافعي وجمهور السلف: لا جوز للقادر علی 
القيام خلف القاعد إلا قائما. اه. قال الشیخ رانة افند: وی «شروح افدایة»: ويصلي 
القائم خلف القاعد عند أبي حنيفة وأبي يوسف. والمراد من القاعد الذي يركع ويسجدء ما 
القاعد المؤمي فلا يجوز به اقتداء القائم اتفاقاء وبه قال الشافعي ومالك ف رواية. كنا في 
«الأوجز» وفيه بسط في مذاهب الأئمة» فإن شكت الوقوف عليه فراجعه. .7١ - ١9/7‏ 

( قوله: قريب منه في «الفتح» قال ابن العام لي فتح القدير» ۱ واعلم أن 
مذهب الإمام أحمد أن القاعد إن شرع قائماً ثم جلس صح اقتداء القائمين به» وان شرع 
جالسا فلا اه. قلت: ‏ وکذا یظهر من «شرح زاد الستقنم» وعمدة الطالب» 4۲۰/۱ من 
كتب الحنابلة. 


۲ ۰۸/۱ وانظر العناية شرح الحداية4 للعيئي ؟/41. 


ي وو 
( قال الحميدي ) شيخ البخاري» دون صاحب «لجمع بين 
الصضحيحين». 
(امرضة و ر ی ا کن من الهجرة» أقام خمساً يصلي في 


( ثم صلى جالساً ) أي: في مرض موته عليه الصلاة والسلام وإمامة . 
أبي بكر رضي الله عنه. قيل: عليه أن أبا بكر كان إماما. وهو غلطء 
والصواب أن الإمام كان عليه السلام كما سيأتي(. 

۰ 0 0 أحد یت وقيل: المراد به 
ال ادا ٠‏ لدع). 


( الحميدي ) هو: عبدالله بن الزبير بن عيسى القرشي احميدي الكي آبو بكرء ثقة 
حافظ فقيه. مات بمكة سنة تسع عشرة ومائتين وقيل: بعدها. كذا في «التقريب». 

( مرضه القديم ) وهو انفكاك قدمه صلى الله عليه وسلم. جاء في الحديث أنه 
صلى الله عليه وسلم سقط عن فرسه فجحشت ساقه أو كتفه» وني رواية: جحش شقه 
الأيمن. وينه ني رواية بأنه كانت قدمه صلى الله عليه وسلم انْفَكّتْ. بسطه الحافظ في 
«لفتح» (1۸۸). قال ابن حبان في «صحیحه» :4٩۲/۵‏ وکان سقوطه صلی الله عليه وسلم 
عن الفرس قي شهر ذي احجة آخر سنة خس من امجرة. اه. فصلاته قٍ هذا المرض 
کانت ی حجرة عائشة. 


00 آي: في حدیث عائشة الا بعد ذلك. 


ا ۳۲ 

۱۰۱( تلك الأیام ) آي: سبعة عشر صلاة. 

( حتى جلس عن يسار إل ) فيه دليل على أن الإمام كان عليه السلام؛ 
وصرح الطحاوي أنه كان قعود إمام لا قعود مأموم. وف حديث ابن عباس: 
اخذ القراءة رسو الله صلی اله علیه وسلم من حیث انتهی ابو بک 

ويشكل عليه ما ذكر السيوطي في «تنوير الحوالك» في السح على 
الخفين تحت إمامة عبد الرحمن بن عوف. فقال: وفي «مسند البزار» من 
حديث أبي بكر الصديق قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «ما قبض 
نبي حتی یوم رجل من أمته!") اه. ويمكن أن يحاب أن هذا تحقق في إمامة 
عبد الرمن, وأبي بکر مرتین. فتأمل! ۵ 


( قوله: صرح الطحاوي ) قال العبد الضعیف: قال الطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» ۰۷/۱: زن عائشة قالت في حديث الأسود عنها: «فقعد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم عن يسار أبي بكر» وذلك قعود الإمام لأنه لو كان اليك ا لكان 
ابي صلی الله علیه وسلم یقعد عن یمینه. فلما قعد عن بساره و کان آبو بکر عن یمینه, 
دل ذلك على أن النبي صلى الله عليه وسلم كان هو الإمام. وحجة أخخرى أن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال في حديثه: «فأخذ رسول الله صلى الله عليه وسلم في القراءة من 
حيث انتهی آبو بکر», ففي ذلك ما يدل أن أبا بكر قطع القراءة» وقرأ النبي صلى الله 
عليه وسلم. فذلك دليل أنه كان الإمام» ولو لا ذلك لم يقرأ. 


۳ «الرقاة» ۰۱۹۷/۱ قلت: وحدیث اين عباس رواه لبيهقي في «الکبری» ۸۱/۳ بلفظ: «... فاستفتح رسول الله صلى الله عليه 

وسلم من حیث انتهی آبو بکر من القرآن». 

۳ «تنویر الخوالكك» ۰۸۷/۱ قلت: رواه البزار في مسنده» ۵۵/۱ و۳٠۲‏ عن عبد الله بن الزبير عن عمر عن أبي بكر رضي الله 
57 ۳ ۳ * ادم لاه که نو و 

عنهم قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «ما بض تبي قط ّى مه رحل من او 


یم ۳۱۳ 
7 کے ای کر شا اف ل عل رتکاد را 

نت ما في زماننا من دید أصوات الکبرین» فلا يبعد أنه 
مفسد, لاه یشتمل علی اهمزة في «لّ أو «أكبر», و«الباء», وإن لم یشتمل 
فلأنهم يبالغون في الصياح وهو ملحق بالكلام» لأن ارتفاع البكاء لمصيبة 
مفسد» دون ذكر ال جنة وألنار» لأن التلفظ بالأول مفسد دون الثاني( ۰ 

وسيأتي شيء من الكلام في حديثها في الفصل الثالث". وفي 
«الزرقاني»» وی «التنوير» للسيوطي( في هذا | تفصيل 7*/. 

(10 رأس حمار ) محمول على التجويز في البلادة» لأنه ما أدى 
ما التزم» أو وول عل الحقيقة» فيكون با عام والمتتع السخ العام. 
وقصة المسخ في «المرقاة». 
yT‏ مشق لأخحذ ع ادم هل لكنه “كان 
تسس حجاباً ولم ير وجهه, فلما طالت ملازمته له ورأي حرصه على الحديث 
کشف له الستر فرأی وجهه وجهّ مار فقال له: احذر يا بُیْ! آن تسبق علی الامام» 
فإني لما مر بي امحدیث استبعدت وقوعه فسبقت الامامٌ نصار وجهي كما ترى. اه. 


۳ «للرقاة» ۱۹۸/۳ بتلخیص. 

۳ برقم (۱۱4۷). 
قلت: : قد بسط الكلامً في ذلك الزرقاني في «شرح الموطأ» اكاك ا . 
ما بين امعکوفين ته من عندي» و م بين لي ما تي المخطوطة هنا. 


التقرير الرفيع ج؟ ۳۹4 

۷ ,. من درك رخ ) أي: من آدرك رکوعا مع الإمام فقد أدرك 
الصلاة, أي: تلك الركعةء أو أدرك ثواب الجماعة. قال مالك: لا يحصل 
فضنيلة ا لجماعة سواء | فى ) الجمعة أو غيرها إلا بإدراك الركعة. «مرقاة». 

أو هو محمول على الجمعة فإن مدرك الركعة الثانية يبني عليها الجمعة 
عند الأئمة الثلائة ومحمد رحمهم الله. 05 الشيخين يبنيها على القعدة ا 
كذا في «الهداية». والبحث سيأتي في الجمعة. 
٠‏ قال القاري: وخبر «من أدرك الإمام في الركوع فليركع معه وليعد 
الر کعة» لا یصح. وقال النووي: اتفق أمل الأمصار علی رده(. 

651 ۱۱] ( وقد صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ) قیل: صلاة 
العصر. قال القاري: لم نجد له دليلا. 


( قوله: كذا في الحداية ) قلت: قال أبو الحسن المرغيناني في «غدایة» ۸4/۱: ومن 
أدرك الإمام يوم الجمعة صلى معه ما أد ركه وبنى عليها الجمعة. وإن كان أدركه في التشهد 
أو في سجود السهو بنى عليها الجمعة عندهماء وقال محمد رحمه اللّه: إن أدرك معه اکثر 
الركعة الثانية بنى عليها الجمعة» وان أدرك أقلها بنى عليها الظهر. 
( قوله: قيل: صلاة العصر ) قلت: قد وقع التصريح بكونها صلاة الظهر ني رواية 
أحمد في «مسندهء 80/8 وفيه: قال أبو سعيد: صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بأصحابه الظهن الحديث. 


۳ «لرقاة4 ۰۲۰۱/۳ 


انرب الرفیع ج۲ ۱ ۰ 

( ألا رجل يتصدق ) لا دليل على ما قال الطيبي من أن من صلى 
مرة يحوز له أن يصلي أخرى تلك الصلاة إماماً كان أو مأموماً. لأن لفظ 
«يتصدق؛ تصريح بأن الثاني كان متنفلاً. 

ولا على تكرار الجماعة في المسجدء وهو مكروه ف غير مسجد على 
) 1 الناس إلا عند أحمد, فلا یکره عنده, لأن الکروه هو تکرار جماعة 
الفرض. بسطه حضرة الشيخ الكنكوهي رحمه الله تعالى في «القطوف 
الدائیة»(۲. 

(١101‏ فصلى أبو بكر ) بالناس في مرضه علیه الصلاة والسلام. 

قال ابن المهمام”: ما روى الترمذي عن عائشة قالت: «صلى النبي 

صلى الله عليه وسلم في مرضه الذي توق فيه خلف أبي بكره. والنسائي عن 
أنس: «آخر صلاةٍ صلاها رسول الله عليه وسلم مع القوم خلف أبي بكر»©). 
فأولاً لا يعارض ما في «لصحیحین» وثانياً قال البيهقي: لا تعارض» 
فالصلاة التي کان فیها ماما صلاة الظهر یوم السبت أو الأحدء والتي كان 
فيها مؤئمًاً صبح الإثنين. ولا يخالفه ما ثبت عن الزهري عن أنس من حديث 
[رخاء الستر» فالارخاء كان في أول الركعة والشركة في الثانية كما في 
المغازي. فالصلاة التي صلاها آبو بکر مأموما صلاة الظهر خرج فيها بين 


0 (شرح لطيي» ۷۰/۳ 

( ص 5 من الشيخ المؤلف رحمه الله. قلت: وقد أطنبت الكلام فیه فیما علقت في باب ابلسماعة وفضلها. 
ب (فتح القدیر» ۳۷۰-۳۹/۱. وحکاه عنه القاري ف «المرقاة6 27١5/7‏ وعنه المؤلف ملخصاً. 

9 حدیث عائشة عند الترمذي (۳۲۲) وحديث أنس عند النسائي في الامامة (۷۸). 


التقریر الرفيع ج۲ ۳۹ 
العباس وعلي» والتي كان فيها إماما الصبح وهي التي حرج فیها بالفضل 
وغلامه. انتهی. 


( روى الترمذي عن عائشة إل ۲ قلت: قال العلامة الزرقاني في «شرح الوطا 
۱ بعد أن ذكر حديثي عائشة وأنس: کت هذه ga‏ 
عن عائشة: «للا مرض النبي مرضه الذي مات فيه فحضرت الصلاة أذن - أ ي النبي وي - 
فقال: مروا أبا بكر فليصل بالناس فخرج أبو بكر يصلي؛ فوجد من نفسه خفة فحرج 
يهادي بين رجلين كأني أنظر رجليه تخطان من الوجعء فأراد أبو بكر أن يتأخر فأومأ إليه أن 
مكانكء, ثم أتى به حتى جلس إلى جنبه. ولاح ۱ 
بصلاته والناس بصلاة آبي بکر ؟ فقال: نعم!:(). 

وفيه أن النبي يي كان الإمام وأبو بكر كان مأموماً ويُسمِع الناس تكبيره. وجمع ابن 
بان بأنه صلی ق مرضه صاین ق السجد جناعة کان ق (حداهنا مأموما وق الأغری 
إماماء بدليل أن في خبر عبيد الله عن عائشة «خرج بين رجلين؛ تريد بأحدهما العباس 
والآخر علياء وقي خبر مسروق عنها «خرج بين بريرة ونوبة؛ - بنون وموحدة واختلف ی 
أنه رجل أو امرأة -. 

وكذا جمع البيهقي' وبين أن الصلاة التي اھا أو جاه ضا اطي 
ی ES‏ 
ضلاها. بوجمع ابن حزم بإنهما صلاتان متغايرتان بلا شك: إحذاهما التي رواها الأسود 
عن عائشة» وعبيد الله عنها وعن ابن عباس صفتها أنه أم الناس والناس خلفه وأبو بكر 
عن يمينه في موقف المأموم يسمع الناس تكبيره. والثانية التي رواها مسروق وعبيد الله = 


( حديث عائشة رواه البخاري في الأذان ٩۱/۱‏ حد الریض آن یشهد ابلماعة. 
۳ (صحيح ابن حبان» ۵ /1۸۸. 


۳ «السنن الکبری» للبيهقي ۸۳/۳ ولالعرفة ۷۵ 6۰/6 ۱- ۰۱4 


باب من صلی صلاة مرتین 





| ۱۱ وهي له نافلة ) هذا من أصرح مستدلات الشافعية في جواز 
اقتداء الفترض بالتنفل. وتفدم جواب الطحاوي. وقیل: معناه زيادة آجر» مع 
أن هذه الزيادة ليست ی الصحیح, وعلی تقدیر صحتها حمول على ظن ' 
بعض الرواة. قال السید جمال: قد تكلم بعض المحدثين على هذه الزيادة» 
فقال: إنها غير محفوظة. لكن قال الشيخ ابن -حجر: رجاله رجال الصحيح 
وصححه البيهقي وغيره. وقال الشافعي: إن هذه الزيادة صحيحة. 

لكن قال الطحاوي: إن الرواية رواها ابن عيينة عن عمرو كما رواه ابن 
جریج» وجاء به تاماً وأحسن من سياق ابن -جريج غير أنه لم يقل بهاء فيحتمل 
آن تکون الزيادة من ابن جريج أو ممن فوقه, مع أنه على تقدير تسلیم کونه 
من معاذ ليس فيه أنه كان من النبي صلى الله عليه وسلمء أو لا(". 


= عن عائشة. وهید عن أنس صفتها أنه كان خلف أبي بكر في الصف مع الناس» 
فارتفع الإشكال جملة. قال: وليست صلاة واحدة في الدهر فيحمل ذلك على التعارض 
2207 ماو یه کے ی که ن هاو ار وات 
اه. وكذا في «تنوير الحوالك؛ للإمام السيوطي .517/١‏ 

ر باب من صلی ..) في المخطوطة هنا بياض. قال القاري ۳ از فيمن 
صلى مرتين حقيقة أو صورة. 





۳ لامرقاة المفاتيح4 27١5/7‏ لاشرح معان الآثار» .7114/١‏ 


التقرير الرفيع ج۲ 1۸ 
( رواه ) بيض له اللصنف في الأصل» وههنا بياض ف المضرية 

وقي القديمة الكلكتية: E‏ والدارقطني. 

الأول فقد رواه الشيخان. وأما الثاني بالزيادة فلم نجده في أحد الکتابین» 

فإما أورده المصنف بياناً للأول» فخفي قصده لإهمال التمییز بینهماء 

هو سهو منه(١),‏ 

الفجر والعصر. وقال مالك: يعيد إن صلى منفرداء لا الغرب» وإن صلى 

جماعة فلا. كذا في «الميزان» وهالرقاةه(). وقال الحنفية: لا يعيد, إلا في الظهر 

والعشاء إذا أخذ المؤذن في الإقامة فيعيد. كذا فى «الهداية». 





( قوله: رواه البيهقي والدارقطني ) قلت: وثي النسخة المطبوعة في أصح المطابع 
بدهيلي بافند: رواه البيهقي والبخاري. ولکن ۸ آجده عند البخاري» ولا الدارقطني. نعم 
رواه البيهقي في «المعرفة» 4/4 .١5‏ ورواه أيضا الشافعي ف «مسنده؛ ص:5۷. 

" ( به قال أحمد إلا في الفجر والعصر ) قلت: م یذ کر ی «المرقاة» مذهب أحمد, / 
أهتد إلى كتاب «الميزان». ومذهبه في ذلك أنه يعيدها ثانيا مطلقاً کمذهب الشافعي الا آنه 
إن أقيمت صلاة الفجر أو العصر وهو نخارج المسجد لا يستحب له الدخول في المسجد 
عند أحمد. فعلم منه أنه إن كان في المسجد فالإعادة مستحب. كما يظهر من «المغني» - 





۲ «المرقاة» ۹/۳ ۲۰. 
0 «مرقاة الفانیح» ۰۸/۳ .١‏ وكذا في (المجموع» 375/4 و«بداية الجتهدة ۰۱4۲/۱ 


التقریر الرفیع ج۲ ۹( 

وأجاب النفية عن احدیث بأنه خالف لا تقدم() من روایات النهي 
عن الأوقات. وبما سيأتي من منع إعادة الصلاة. وبما رواه الدارقطني عن ابن 
عمر مرفوعا: «إذا صلیت ي أهلك» احدیث» وفيه: «إلا الفجر و الغرب»(۲) 
وان قیل بوقفه, لكنه لا يخالف الحنفية. 


۷۸٦/١ =‏ و«الروض المربع» .40/١‏ وف المغرب عنده يضيف إليها ركعة أخرى» 
لتکون شفعا. 
ْ ( قوله: كذا في الهداية ) قلت: لم يذكر المسألة في «مدایة» بالتصریح, بل قال فيه 
۷۱ إن كو قد صلی» وكانت الظهرء أو العشاءء فلا بأس بأن يخرجء لأنه أجاب 
داعي الله 7 إلا إذا أخذ المؤذن في الإقامة, لأنه يتهم بمخالفة الجماعة عيانا. وإن كانت 
العصرء أو المغربء أو الفجر حرج وإن أخذ المؤذن فيهاء لكراهة التنفل بعدها. اه. 

فالمسألة المذكورة في کلام الشیخ يخ المؤلف رحمه الله مستفادة من هذه العبارة. 

( قوله: سيأئي من منع اعادة الصلاة ) وهو حديث ابن عمر مرفوعاً الآني في آخر 
الفصل الثالث: «لا تصلوا صلاة في يوم مرتين». قال في «هامش المشكاة» عن «اللمعات»: هذا 
الحديث يخالف الأحاديث السابقة» وأثر ابن عمر نفسه من إفتائه رجلا سأله: إني أصلي في 
يتي ثم أدرك الصلاة نی السجد مع الامام | فاصلی معه ؟ فقال: «نعم». فيحمل هذا الحديث 
على مو فك ماه او و دی رات ای E Ela‏ 

( قوله: إن قيل بوقفه ) وف المرقاة» ۲۱۰/۳: قال عبد احق: تفرد برفعه سهل بن 
صالمء وكان ثقة, و ذا کان کذلك فلا یضر وقف من وقفه» لا زيادة الثقة مقبولة. 


( في باب أوقات النهي. 
( لم آجده عند الدارقطن» نعم أحرجه الطحاوي موقوفا في اشرح معان الآثار؛ ۲۵۰/۱ عن ابن عمر قال: الع 0 
اد ر کت الصلاق فصلها» إلا الصبح والمغرب» فإهما لا يعادان في یوم». 


التقرير الرفيع ج۲ ۱ ۱ ۳۲۰ 
( فانها ) آي: الثانية بقرينة الرواية التية بلفظ: «هذه»» فإن الصمير 


يرجع إلى الأقرب دون الاشاره. 


( قوله: الرواية الآنية بلفظ «هذه» ) وهو حديث يزيد بن عامرء ورد فيه: «تكن 
لك نافلة» وهذه مكتوبة». قال في «البذل» :"7/١‏ ( تكن ) أي: الصلاة التي صليت مع 
الناس ( لك نافلة )» و( هذه مكتوبة ) أي: الصلاة التي صليت في منزلك. 

قال الشيخ في «شذرات المشكاة» (مخطوط): ( لكما نافلة ) تقديم الخبر يفيد 
التخصيص فعلم أن النفل هو ذاك الثاني دون الأول وهو نفل لهما خاصة؛ دون سائر 
الرجال. 

قال العبد الضعيف: وقد اختلف في أن الفريضة هي الأولى أو الثانية؛ إذا كانت 
صليت مرتين ؟ فقال الإمام أبو حنيفة» والشافعي في الجديد, وأحمد: الفريضة: الأولى. 
واستدلوا بحديث يزيد بن الأسود: «فانها لکما نافلة». صححه ابن حبان» وامحاکم» وابن 
السکن. 

وعن الأوزاعي؛ وبعض الشافعية أن الفريضة: الثانية إن كانت في جماعة, والأولى في 
غیر جماعة. واحتجوا بحديث يزيد بن عامر الآني: «تكن لك نافلة وهذه مكتوبة». 

وأجيب بأنها رواية شاذةٌ مخالفة للتقات كما قال البيهقي» وضّفها النووي؛ 

والدارقطني. وأجاب ابن قدامة: بأنه لا تصريح فيه فيجب أن يحمل معناه على ما في 
الأحاديث الباقية سواء. 
.٠‏ وعن بعض الشافعية: أن الفرض أكملهما. وعن بعضهم أيضا: أن الفرض أحدهما 
علی الابهام. فيحتسب الله بأيتهما شاء. وبه جزم الدردير المالكي. وعن الشعبي؛ وبعض 
الشافعية: كلاهما فريض(). 





" راحع «نيل الأوطار» للش وکان ۰4۲۷/۱ و«الغي» ۷۸۸/۱ والمجمرع» 1114/6. 


التقرير الرفيع ج۲ ۲۲۳۱ 

۱۱۱۰۰۱ ( آجعل صلاتي ) احدی روايات مالك أنه موكل إلى الله 
كما قال ابن عمر. وقال الشافعي في الجديد: إن الفرض هو الأولى دون 
الثاثي. وقال أحمد: إنهما فرضان معاً. كذا في «اليزان» والمرقاة». وقال 


( قوله: كذا في الميزان والمرقاة ) قلت: ۸ یتوفر لي کتاب «الیزان»» وأما «المرقاة» فلم ` 
أقف فيه على ما حكاه الشيخ من رواية مالك؛ و قول الشافعي: وأحمد. 
وما ذكر من قول أحمد: إنهما فرضان, خلاف ما في «المغني», و«الشرح الكبير» 
۲ وانيل الأوطار» و هو أن الفريضة الأول» كما ذكرته فيما سبق. 
وأما مذهب مالك فقال الباجي في «لنتقى» ۳۱۰/۱: وقد احتلف قول مالك 
فيمن صلى وحده» ثم صلى مع الإمام؛ فروي عنه أن الأولى فرضء والثانية نفل. وروي 
عنه:أنه قال: لا ندري» وذلك إلى الله يجحعل هما شاء فرضه. اه. ورجح وأثبت ابن عبد 
البر في «لاست ذکار» ۱۲۳/۲- ۱۲۶ أن الأولى هي الفريضةء والثانية نافلة. واستشهد له 
بإجماع مالك» وأصحابه على أن من صلى وحده لا يم ني تلك الصلاة. قال: وهذا يوضح 
أن الأولى فرضه»ء وعليه جماعة من أهل العلم. واختارت طائفة من أصحاب مالك أن تكون 
الثانية فرضه. ) 
۰ ( قال الحنفية .. ) في المخطوطة هنا بياض. قلت: ومذهب الحنفية مثل أحمدء 
والشافعي. ۰ 
جل جل جل جل جل 
KNK‏ 


التقریر الرفیع ج۲ ۳۳۲ 


باب السنن و فضائلها 
وهي مكملات الفرائض. وهل تقبل بدونها ؟ الراجح القبول لرواية: 
«فان انتقص من فریضته» احدیث. وحديث: دلا تقبل» ضعيف» أو محمول 
علئ الرواتب البعدية. قلت: أو على الاعتياد كسبحة الجهال. 


(قوله: الراجح القبول ) قلت: قال النووي في «المجموع؛ 07/5: تصح النوافل 
وتقبل, وان كانت الفرائض ناقصة؛ لحديث أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً: «إن أول ما 
يحاسب به العبد یوم القيامة من عمله صلانه, فإن صلحت فقد أفلح وأنجح» وإن فسدت 
فقدا خاب وخسرء فان اتقص من فریضته یا قال الرب سبحانه وتعالی: انظروا هل 
لعبدي من تطوع ؟ فتكمل به ما اتقص من الفريضة؛ ثم يكون سائر عمله على ذلك» 
.وحسنه الترمذي» وروى أبو داود من رواية تميم الداري بمعناه بسناد صحیح!۱) 

وما روى البيهقي في «الكبرى» ۳۸۷/۲ من حديث علي رضى الله عنه عن النبي 
ضلى الله عليه وسلم قال: «يا علي مثل الذي لا يتم صلانه كمثل حُبْلى حملت؛ فلما دنا 
نفاسها أسقطتء فلا هي ذات ولدء ولا هي ذات حمل. ومثل المصلي كمثل التاجر لا 
يخاص :له ريحه حتى يخلص له رأس ماله, كذلك المصلي لا تقبل نافلته حتى يدي 
الفریضة». فضعنه الييهقي لوسی بن عبيدة, ولاختلاف تي إسناده. 

( قوله: آو محمول علی الرواتب البعدية ) قال البيهقي: وهذا - أي حديث على 
المذأكور - إن صح فمحمول على نافلة تکون فى صلاة الفريضة فتکون صحتها بصحة 
الفريضةء والأخبار المتقدمة محمولة على نافلة تكون خارجة الفريضة؛ فلا يكون صحتها - 


رواه الترمذي قي الصلاة (4۱۳) ما حاء آن آول ما يحاسب به إلخ عن أبي هريرة؛ و أبو داود ف الصلاة (۸74 ۸77) کل صلاة لا 
یتمها صاحبها إلح عنه وعن تميم الداري. [ رضران الله النعمان ]. 


oft 


التقرير الرفيع ج۲ ۱ YT‏ 

۱۱۵۹۱( ثنتي عشرة ) به قال الحنفية تأكدا. وأما استحبابا فأضافوا 
علیها شاني أو عشر ركعات. وقال الشافعية: المستحب سبعة عشرء والمؤكد 
عشر رکعات کالنفية إلا أنهم قالوا بالتثنية قبل الظهر. وقال المالكية: أكد 
بعد المغرب كالظهرء وقبلها كالعصر بلا تعيين. والحديث دليل الحنفية. 


= بصحة الفريضة. والله أعلم. قلت: ولكن القاري رحمه الله أشكل عليه بأنه لا يتوقف 
صحة ذاتهاء بل يتوقف بعديتها. راجع «مرقاة المفاتيح» ۱۰/۳ ۲. 

( قوله: ثنتي عشرة ) فلت: وعند الشافعي» وأهد: السنن الراتبة ال كدة عشر 
رکعات وهى: ركعتان قبل الظهرء ورکعتان بعدها» ورکعتان بعد الغرب؛ ور کعتان بعد 
العشاء» وركعتان قبل الصبح. وعند الحنفية: ثنتا عشرة ركعة» وهم قالوا بالأربع قبل ‏ 
الظهر('). ومذهب المالكية - كما في «لشرح الکبیر» ۳۱۳/۱ - آنه لا توقيت في ذلك. 

( آضافوا شاني آو عشر ) قلت: وهي آربع ركعات قبل العصرء وأريغ قبل العشاء» 
ورکعتان بعدها. وان شاء صلی قبل العصر رکعتین» فعلی هذا تکون شانیا("). 

( قوله: الستحب سبعة عشر ) كذاء ولكن قال الشيرازي الشافعي في «المهذب»: 
شاتية عشرة ركعة؛ وهي: ركعتان قبل الفجرء وركعتان بعد المغرب؛ ورکعتان بعد العشای 
٠‏ وأربع قبل الظهرء وأربع بعدهاء وأربع قبل العصر. وأقره النووي عليه في «المجموع؛ ۷/4. 

( قال المالكية: أكد المغرب ) وف «الشرح الكبير» ۳۱۲/۱: تأکد الندب بعد صلاة 
مغرب کبعد ظهر, وقبلها كقبل.عصر بلا حد يتوقف عليه الندب؛ بحيث لو نقص عنه؛ أو 
زاد» فات أصل الندب» بل يأتي ب ركعتين» وبأربع» وبستء وإن كان الأكمل ما ورد من 
أزبع قبل الظهرء وأربع بعدهاء وأربع قبل العصرء وست بعد الغرب. 


( «بحموع» ۷/٤‏ و9الفی» ۷۹۸/۱ 
5 من اشدایة» 00/۱ وابدائع الصنائع» ۰۱۳۰/۳ 


التقرير الرفيع ۲٤ ١7‏ 
( رواه الترمذي ) إيراد على «المصابيح». قلت: ولعله ذكرها ف 
الصحاح» لأن أصل الرواية موجود في «مسلم». والتعيين بمنزلة الشرح. 
۱:٠١ ٤‏ ( ركعتين قبل الظهر ) مستدل الشافعية. و أجاب الحنفية أن النوافل 
تکون في البيت» ف عائشة و حفصة تقدمان فيما يتعلق بالبيت. 
0 قلت: و الأوجه أن تحملا على تحية المسجد. و أما السنن فتكون في 
البيت. وسيأتي عن عائشة 

( خفيفتين ) قال الطحاوي: ذهب قوم إلى عدم القراءة فيهما'. و 
إلى قراءة الفاتحة فقط. قلت: وهو مذهب مالك. ثم أورد على بطلان القولين 
أحاديث» وأباح إطالة ال ركعتين. 


( التعيين بمنزلة الشرح ) أي: تعيين «ثنتي عشرة؛ بقوله: «أربعا قبل الظهرء إخ. 

٠‏ ( قوله: فعائشة وحفصة إلخ ) روي عن عائشة أنه صلى الله عليه وسلم يصلي في 
یتها آریعا قبل الظهر كما سيأتي روايتها بعد حديث. 

وأما حفصة فلم أقف على روايتها في ذلك. نعم روت أم حبيية رضي الله عنها 
ربا بل انظهره کما تقدم في أول الفصل الأولء وسيأتي في أول الفصل الثاني عنها 
مرفوعا: «من حافظ على أربع ركعات قبل الظهر إل لسر ات الما انين 
ابن عمر لوقوعها في البيت. وروى أحمد في «مسنده؛ (۱۲۰۷) عن علي رضي الله عنه 
E A SE‏ 
وأدخل منه على النبي صلى الله عليه وسلم". 


( الراد بالقوم: أبو بكر بن الأصمء وابن علية» وبعض الظاهرية؛ كما في «حاشية الطحاوي» ۲۰۷/۱عن العيي. 
۳ وقد بسط الکلام عليه لولف رحمه الله في «أوحز السالك» ۱5۸-۱5۷/۲. 


التقریر الرفیع ج۲ ۱ Yo‏ 


۵ ه وه هه ووه © اه و وا و و و و ها و و و و و و اه و6 وو مو هو» و ووه ووم و ةن و و وو وه هو ومو وم وموم و وهم وم مرو ووه مويو بوه 


= رآورد علی بطلان القولین أحاديث ) قلت: أخرج الطحاوي أولا حديث 
عائشة من طريق عبد الحميد عن يحيى بن سعيد عن عمرة عنها قالت: «كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يصلي ركعتي الفجر ركعتين خفيفتين حتى أقول: هل قرأ فيهما بأم 
الكتاب»؛ ثم أخرجه من طريق شعبة عن محمد بن عبد الرحمن عن عمرة عنهاء وفيه: 
«أقول يقرأ فيهما بفاتحة الکتاب» قال الطحاوي: ففي حدیث شعبة خلاف ما في غيره 
من أحاديث عائشة» ففي هذا تثبیت قراءته فیهماء فهذا حجة علی من نفی القراءة 
منهما. ویموز آن یکون یقراً فیهما بفاتة الکتاب وغیرها فیخفف القراءة جداء حتی 
تقول .على التعجب من تخفيفه: «هل قرأ فيهما بفاتحة الكتاب» ؟ وقد روي عن عائشة 
أنه صلى الله عليه وسلم كان يخفي ما يقرأ فيهما وذكرت «قل يا أيها الكافرون» و«قل 
هو الله أحد». فقد ثبت عنه بحدیث عائشة الذي رواه شعبة قراءة فاتحة الکتاب» وبهذا 
الحدیث قراءة قل يا أيها الكافرون)»› وؤقل هو الله 6 و بذلك أنه كان يفعل 
فيهما ما يفعل في سائر الصلوات من القراءة. 

وکذلك روی الطحاوي من حدیث ابن مسعود» وابن عمرء وأنس أنه صلى الله 
عليه وسلم يقرأ في ركعتي الفجر: «قل يا أيها الكافرون»» و«قل هو الله أحد». ومن 
حديث ابن عباس أنه كان يقرأ ف الأولى منهما: «قولوا آمنا بالله وما أنزل إلينا» الآية, : 
وف الثانية: طقل آمنا بالله واشهد بأنا مسلمون». ومن حديث أبي هريرة أنه كان يقرأ في 
الأولى: «قولوا آمنا بالله» الآية» وف الثانية: «ربنا آمنا بما أنزلت واتبعنا الرسول» الآية. 

۰ ۰ فثبت بما وصغنا آن تخفیفه ذلك کان تخفيفا معه قراءة» وانتقى بما ذكرنا من قراءته 
غير فاتحة الكتاب قول من كره قراءة غير الفاتحة» فثبت آنهما کسائر التطوع, وأنه يقرأ 
فيهما كما يقرأ ف التطوع» ولم نجد شيئاً من صلوات التطوع لا يقرأ فيه بشيء» ويقرأ فيه - 


۳۳۹ 00 

ولل استحباب «قل يا لها الكافرون)» و«الإخللاص» ذهب 

الشافعية, رای ها کما صرح به اصاحب] «البحره()» وأباحوا الاطالة 
أيضا كما في «الطحاوي». 

[01(لا يصلي بعد المجمعة ) قال بعدم السنية مالك. وكالظهر 

الشافعي» وأحمد. وبسنية الأربع الإمامٌ | أبو حنيفة ]. وبالست أبو يوسف. 

وقول محمد مضطرب. والحديث دلیلهما. وسيأتي دليل الإمام قولا"). 


طول القنوت. 

ثم أورد الأحاديث التي تدل على أفضلية طول القنوت. وذكر عن أبي حنيفة قال: 
ربما قرأت في ركعتي الفجر جزئين من القرآن. قال الطحاوي: فبهذا نأحذ, لا بأس بأن 
يطال فيهما القراءة» وهي عندنا آفضل من التقصیر أ ذلك من طول القنوت التي فضئك 
رسول الله صلى الله عليه وسلم في التطوع على غيره. التهى ملخصاً من «شرح معاني 
الكثار: ۲۰۸/۱ .7١9-‏ 

( قال بعدم السنية مالك ) قال الشيخ في «الأوجزء ؟/177: أما الموالك فلم 
يتعرضوا لراتبة الجمعة في فروعهم, والظاهر أن ذاك لما تقدم أن لا رغيبة عندهم إلا للصبح 
فقطء نعم المستحب بعدها ركعتان. وفي «الشرح الكبير؛ :۳۸٦/١‏ يكره التنفل بعد صلاتها 
إلى أن ينصرف الناس» أو يأتي وقت انصرافهم ولم ينصرفواء والأفضل أن يتنفل في بيته. - 


( «البحر الراتق» ۵۲/۲. ومذهب الشافعي ی «انحمرع» ۳ ۳۸۰. وهر منعب هد ایضا کما في اللْغن) ۰۷۹۸/۱ 
أي قي آخر من هذا الفصل» وأوردته فیما علقت تحت قوله: « والحواب ..). 


التقرير الرفيع ج۲ 5 ۳۳۷ 
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فال الق لك ان ارتي رع اكه بال ود ار رر ادي الان 
- ( كالظهر الشافعي» وأحمد ) قال في «المجموع» 9/5: تسن قبل الجمعة وبعدها 
صلاة؛ وأقلها ركعتان قبلهاء وركعتان بعدها. والأكمل أربع قبلهاء وأربع بعدها. اه. 
ونص الشافعي ف «الأم» 175/79 بأن يصلي أربعا بعدها. 
وما مذهب أحمد ففي «لمغني» :7١4/9‏ قال أحمد: إن شاء صلى .بعد الجمعة 
ركعتين» و ٍن شاء صلی آربعا. وی رواية: إن شاء ستاً. اه. وحكى الشيخ في «الأوجز» 
عن «نيل المآرب» للحنابلة: أن أقل السنة الراتبة للجمعة بعدها ر کعتان وأكثرها ستة. 

( بسنية الأربع الإمام إلخ ) قلت: وفي «المبسوط» للسرحسي ۲۸۷/۱: اختلفوا 
بعدها: قال ابن مسعود رضي الله عنه: يصلي أربعاء وبه أخذ أبو حنيفة ومحمد. وقال علي 
رضي الله عنه: يصلى بعدها ستاً: أربعاً ثم ركعتين: وبه أخذ أبو يوسف. ورجح بعضهم 
قول عمر: يصلي ركعتين ثم أربعا. بالقياس على التطو ع بعد الظهر. 

٠‏ ( قول محمد مضطرب ) قال محمد في «المبسوط؛ ۲۷۳/۲: لیس ينبغي للمعتكف 
أن يمكث بعد الجمعة؛ وينبغي له أن يأني الجمعة حين تزول الشمس فيصلي قبلها أربعاء 
وَبعْدها اريعا ار شا وی «المبسوط» للسرحسي أن محمدا أخذ بأن يصلي بعدها أربعا. 

( قوله: الحديث دلیلهما ) أي: دلیل الشافعي» وهد. 

( قوله: والجواب .. ) في المخطوطة هنا بياض. قلت: أجاب الحنفية عنه بأنه من 
فعله علیه السلام» ولیس فيه ما يدل على المواظبة» ونجن لا نمنم من يصلي بعدها کم شاء 
غير آنا نقول: السنة بعدها أربع ر كعات لا غير. قاله في «الأوجز» .٠۷۲/۲‏ 

7 ومستدل الحنفية ما سيأتي من حديث أبي هريرة قال رسول الله وه: «من كان 


منكم مصلياً بعد ا جمعة فليصل أربعا». وامحدیث القولي آرجح علی الفعلي. 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۳۸ 


وأما السنن قبلها فأنكرها جماعة» وأثبتها الموالك. «نيل». 


للجمعة سنة قبلها أو لا ؟ فأنكر جماعة أن لها سنة قبلهاء وبالغوا قي ذلك» لأن النبي صلى 
الله عليه وسلم لم يكن يؤذن للجمعة إلا بين يديه» ولم يكن يصليها. وحكى ابن العربي عن 
الحنفية والشافعية أنه لا يصلي قبل الجمعة. وعن مالك أنه يصلي قبلها. 

واعترض عليه العراقي بأن الحنفية إنما يمنعون الصلاة قبل الجمعة في وقت الاستواء 
لا بعده» وبأن الشافعية تجوز الصلاة قبل الجمعة بعد الاستواء: يقولون: إن وقت سنة الجمعة 
التي قبلها يدخل بعد الزوال» وبأن E‏ من شأن الناس التهجیر 
إلى الجمعة والصلاة إلى خروج الإمام. اه. 

قال: وضيؤات الله البنارسي: ومن المنكرين: ابن القيم الجوزية» حيث قال في «زاد 
العاد» :417/١‏ الجمعة كالعيد لا سنة لما قبلهاء وهذا أصح قولي العلماء» وعليه تدل 
السنة. قال: وهو مذهب مالك وأحمد في المشهور عنه» وأحد الوجهين لأصحاب 
الشافعي. ورد على من أثبتها وضعفها. اه. 

٠‏ وما نقل ابن القيم من مذهب مالك خلاف ما تقدم عن ابن العربي المالكي أن 
مالكا يصلي قبلهاء وهو صاحب الذهب. ومعلوم أن رواتب غير الصبح عند الالكية 
تطوعات. 

وأما مذهب أحمد فهو كما قال. لكن يستحب أربع ركعات كما ذكر في 
«الأوجز» عن «نيل المآرب:: ليس لها قبلها سنة راتبة» بل يستحب أربع ركعات. 

ومذهب الشافعية أن الجمعة كالظهر في تأکد الرکعتین» واستحباب الأربع. 

وكذلك عند الحنفية أنها كالظهر في تأكد أربع ركعات راتبة قبلها. والشيخ المؤلف رحمه 
الله قد أطنب الكلامً في ذلك في كتابه «أوجز المسالك» 170-1١17+/7‏ فراجعه. 





التقرير الرفيع ج۲ ۱ ۱ ۳۹ 

۰ E Mea 

ثم المختار عند مالك في تطوع النهار: المسجد» وتطوع الليل: البيت. 
والجمهور لم يفرقوا. والحديث دليلهم!". 

ل ل ل ا ل ل 
الوت 

( ليلا طويلاً ) من بعض اللياليء او بعض حصة اللیل. 

( إذا قرأ وهو قائم ) كره قوم م لرکوع تالم تیم قاعدا. وأباحه 
الحفية اتفاقا للاتباع. 


أداؤها في المنزل إلا التراويح. وفي «الدر المختار»: الأفضل في النفل غير التراويح لمتزل. قال 
الشامي ۲۲/۲: شمل ما بعد الفريضة وما قبلها. 

آما عند النابلة فحکی الشيخ ق «الأوجر» عن «نيل الأرب» آن فعل السنن کلها 
بالبيت أفضل من فعلها بالمسجد. وقال في «المغني» :611/١‏ التطوع في البيت أفضل. 

وأما عند الشافعية فقال النووي في «شرح المهذب» 18/4: قال أصحابنا وغيرهم 
من العلماء: فعل ما لا تسن له الجماعة من التطوع في بيته أفضل منه في: السجد وغیره, 
سواء في ذلك تطوع الليل والنهار» وسواء الرواتب مع الفرائض وغيرها. 

(قوله: كره قوم ) قلت: هم ابن سيرين» وأشهب الالكي» وبعض الظاهرية كما 

في «حاشية الطحاوي» ۲۳۵/۱. واحتجوا بهذا الحديث الذي رواه عبد الله بن شقيق عن - 


راجع لبسط الكلام فيه إلى «أوجز المسالك» .170-١75/7‏ [ رضوان الله النعماني ]. 
7 «مرقاة للفاتیح» ۰۲۱۸/۳ 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۳۰ 
آنا عك فا اتك الاما فط لل سم. ومنم الصاحبان لذن ليه 
و م اه 0 
كالنذر فلا يؤدّى بالنقص. والحديث يخالف ما سيأتي عن عائشة بنفسها. 
[ه5١١](‏ صلوا قبل صلاة المغرب ) استحبه أحمدء ومحققوا الشافعية. 


± عن عائشة. ومذهب الجمهور - منهم الأئمة الأربعة - أنه لا بأس به. ومن الحجة 
ا O‏ 
أن يركع قام فقرأ نحوأ من ثلاثين آية أو أربعين آية ثم ركع». قال الطحاوي: هذا أولى 
من الحديث الذي رواه عبد الله بن شقيقء لأن صبره على القعود حتى يركع قاعداً لا 
یدل ذلك علی آنه لیس له أن يقوم فيركع قائماً. وقيامه من قعوده حتى يركع قائماً 
يدل على أن له أن يركع قائما بعد ما افتتح قاعداء E‏ 
قبله. «شرح معاني الآثار» ۰۲۳۵/۱ ۱ 

( قوله: أما عكسه إل ) قال في «لهداية» :59/١‏ وإن افتتحها قائما ثم قعد من غير 
عذر جاز عند أبي حنيفة» وهو استحسان. وعندهما لا جوز وهو قياس» لأن الشرو ع 
عتندنا معتبر بالنذرء أي: في الالزام. 

( ما سيأتي عن عائشة بنفسها ) وهو الحديث الآتي في وسط الفصل الثالث 
ُن. باب الوتر برقم (۱۲۸۳) عن عائشة: «آن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان 
يصلي جالساء فيقرأ ومو جالس, فاذا بقي من قراءته قدر ما يكون ثلاثين أو أربعين 
آية» قام وقرأ وهو قائم؛ ثم رکع» ثم سجدء ثم يفعل في الركعة الثانية مثل ذلك». 

فالحديثئان بظاهرهما مخالفان» ولكن قال القرطبي في «المفهم؛ ۳/۷: ولا تناقض فيه 
فان ذلك كان منه صلى الله عليه وسلم في اوقات انة: رعس غ اة 

(قوله: استحبه هد ) قلت: هکذا حکی الترمذي (۱۸۰) عنه, ولکن این قدامة 

قال في «لغني» ۷۹۹/۱: ظاهر کلام هد انهما جاثرتان» ولیستا سنة. قال الأثرم: قلت - 


وکرهه مالك والنفية. وهو آشهر قولي الشافعية. وبسط ابن اشمام في 
«الفتح» الکلام عليه( ). . 


- لأحمد: الركعتان قبل المغرب ؟ قال: ما فعلته قط إلا مرة حين سمعت الحديثء قال: 
فيهما أحاديث جياد أو صحاح عن النبي صلى الله عليه وسلم وأصحابه والتابعين؛ إلا أنه 
قال: لمن شاء» فمن شاء صلى. 

( حتقوا الشافعية ) قال النووي ی «اجموع؛ ۸/4: في استحباب رکعتین قبل 
المغرب وجهان مشهوران: الصحيح منهما: الاستحباب» لحديث عبد الله بن مغفل. ومن 
قال به من أصحابنا: أبو إسحاق الطوسيء وأبو زكريا لسکري. 

. وقال في «شرح مسلم؛ :701/١‏ فيهما وجهان لأصحابنا: أشهرهما: لا يستحب. 
والصحيح عند الحققين: استحبابهما. 

( كرهه مالك ) وني «الشرح الكبير» للمالكية :۱۸۷/١‏ كره النفل بعد فرض عصر 
إلى .أن ترتفع الشمس قيد رمح» وإلى أن تصلي المغرب» فإن دخل المسجد قبل إقامتها 
جلس. اه. قال الدسوقي في «حاشيته»: حاصله أنه تمتد كراهة النفل بعد أداء فرض العصر 
إلى غروب طرف الشمسء فيحرم إلى استتار جميعهاء فتعود الكراهة إلى أن تصلي المغرب. 

ونقل اا العيني في «شرح أبي داوده ۱۷۹/۰ وابن اممام قول مالك بکراهة 
ال ركعتين قبله. ولكن الباجي المالكي قال في «المنتقى» :5٠١/١‏ بجوازهماء وقال: غير أنه لما 
كان المستحب من صلاة المغرب تقديمها في أول وقتهاء قُدّمم ذلك على التنفل قبلهاء ولو 
تفل متنفل ذلك الوقت لم يكن به بأس. 

( قوله: والحنفية ) قلت: اختلف أهل فروع الحنفية فاختار صاحبا «الدر المختار» 
و«الاختيار» وغيرهما الكراهة. وقال العيني في «شرح أبي داود» :۱۷۹/١‏ عند أبي حنيفة - 


( «فتح القدير» .4145/١‏ 


التقرير الرفيع ج۲ FY‏ 
۱۹۷ ( ا پان ترول الشمس. ) سنن الظهر عندنا. وصلاة 
الزوال عند السافعیة(۲). 





2 وأضكان: لفحي ذلك بر فم هم إل كراهن ان ااا يزدي إل 
تأخير المغرب عن أول وقتها قليلاً. اه. 
- وذهب ابن الحمام» وابن نجيم إلى الإباحة» ونفي المندوبية» وهو مختار الشيخ 
الكنکوهي نی لک و کب» ۱۰۳/۱ حیث قال: الصحیح عدم الکراهة إذا لم يخف فوات 
التكبير الأولى من صلاة الغرب. 
قال ابن الهمام في «لفتح» 461/۱: ثم الثابت هو نفي الندوبية» أما ثبوت الكراهة 
قلاء الا أن يدل دليل آخرء وما ذکر من استلزام تأخير الغرب فقد قدمنا من «القنیة» استثناء 
القليلء وال رکعتان لا ترید علی القلیل إذا تَجَوَّر فيهما. وأقره عليه في «البحر» ۲۱۷/۱. 
وكذا في «درر الحكام؛ لملا حسرو النفي ۰۱۸/۲ و«حاشية الشامي» ۰۳۷۰/۱ 
والجواب عن حديث عبد الله بن مغفلء 00 أبو داود عن ابن عمر 
سل ری ارت من شرت ۲ فال ما رایت احدا علی عهد رسول الّه صلی الله 
عليه وسلم يصليهماء ورخص في الركعتين بعد لعن قال ابن الحمام: سكت عنه أبو 
داودء ثم المنذري بعده. وهذا تصحيح. وإذ قد صح حديث ابن عمر عندنا عارض ما صح 
ف البخاري». ثم یترجح حدیث ابن عمر بأن عمل آکابر الصحابة کان علی وفقه» كأبي 
بكر وعمر. اه. وهذا إجمال ما بسطه المحقق ابن ال همام في «فتح القدير؛ 40/۱ 41-4 4. 
( قوله: سنن الظهر إلخ ) كذا ف «العرف»», ولكن قال الكنكوهي في «الكوكب». 
۱ والحق أنها غيرهاء أما عند الشافعية فظاهرء إذ هم قائلون بأن سنة الظهر رکعتان؛ 
وهذه أربع بت بتسليمة. وأما عندنا فلما ورد من اتصال السنن بالفرائتض» إذ هو الأصل» = 


كذا في «العرف الشذي» ٠١8/1١‏ منه رحمه الله. 


التقرير الرفيع ج؟ ¥ 
(1۷٤‏ رواه الترمذي ) الأولى أن يقول: ذكره الترمذيء فإنه ذكره 
وا کر ف وت ا کا ع قولة اة 


ومن الیل و ولذبار لنجوم» [ الطور: ۹٤ء‏ أو الرفع على الابتداء. 
۷۷۱ ر( مسب بمثلهن ) أي: من صلاة الفجر سنة وفرضا. وجه 
التشبيه كونها كانت مشهورة. أو يعدلن بالتهجّد, وهو الأوجه كما حققه 


احشي. 


> وأمرنا بتأخير الظهرء فکیف یکونان واحداء وبینهما بون بعید ووقت مدید. 
( قوله: بصيغة التمريض ) قال الترمذي (4۳۰) بعد ما روی حدیث آبي هريرة 
اطرفو ع: «من صلی بعد الغرب ست ركعات» الحديث: وقد روي عن عائشة إلخ. 

( أو الرفع على الابتداء ) قال القاري ف «المرقاة» ۲۲۷/۳: وجوزّ الرفع علی أنه 
مبتدأ خبره: «الر کعتان قبل الفجر». 

( كما حققه الحشي ) قلت: قال محشي «المشكاةه: حمل صلاة السحر على صلاة 
التهجد كان أنسب» وأظهر بلفظ السحر. وروى صاحب «سفرالسعادة» أن عبد الله بن 
مسعود كان يصلي بعد الزوال شاني ركعات» ويقول: إنهن يعدلن مثلهن من قيام الليل. 
وهذا في حكم المرفوع» ويستأنس بهذا أن المراد بصلاة السحر صلاة الليلء والظاهر أن هذه 
ال ر كعات الثمانية مجمو ع سنة الظهر وسنة الزوال. 

ولعل السر في هذا أن هذين الوقتین زمان نزول الرحمة فانه تفتح آبواب الرحمة 
والقبول بعد أنصاف النهار. وتنزل الرحمة الإلهية في الليل بعد أنصاف الليل إلى وقت 
السحرء فلما تناسب الوقتان تناسب الصلاة الواقعة فيهماء ويكون كل منهما عديل الآخر- 


۳ الرفیع ج۲ ۱ Y٤‏ 
۱۱۱۷۸۱ ما ترك ) لما كان من عادته علیه السلام الادامة علی ما فعله 


مرة» وقد صلى بعل ی ره قضاء؛ فداوم عليه على عادنه. 


ج ولا كان نزول الرحمة ف آخر الليل أظهر وأشهرء جعل الصلاة وقت الزوال عديلة 
وشیهة به. أه. ۰ 

. ( قوله: صلى بعد العصر مرة قضاءً ) روى الطحاوي في «شرح معاني الاثار» أن 
معاوية أرسل إلى أم سلمة يسأنها عن الركعتين اللتين ركعهما رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بعد العصر فقالت: نعم! صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم عندي ركعتين بعد الِعَصْرء 
فقلت: أمرت بهما ؟ قال: «لاء ولكني اصلیهما بعد الظهر» فشغلت عنهما فصلیها الآن». 

۰ وایضا روی جد ی «لسنده >/۳۱۰: عن أم سلمة قالت: «صلى رسول الله صلی 
لله عليه وسلم العصر ثم دخل بتي فصلى ركعتين» فقلت: يا رسول الله! صليت صلاة لم 
تكن تصليها ؟ فقال: قدم علي مال فشغلني عن الركعتين كنت أركعهما بعد الظهرء 
فصلیتهما الآن» فقلت: یا رسول الله! أفنقضيهما إذا فاتتاء قال: «له. 

0 قال البيهقي في «لستن الکبری» 401/7: اتفقت هذه الأخبار على أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم صلاهما قضاءً لصلاة كان يصليها فأغفلها؛ وان لم تکن فرضاء ثم إن 
النبي صلى الله عليه وسلم أثبتها لنفسه بعد العصرء وكان إذا صلى صلاة أثبتها. 

وقال المحشي: الأخبار والآثار في النهي غن الصلاة بعد العصر كثيرة» وعليه 
المجحهورء فالأحسن أن يقال: إنهما من خضائصه صلى الله عليه وسلم. 

٠ ٠‏ قلت: وذكر السيوطي أيضاً في «الخصائص الكبرى» 94/7 الركعتين بعد العصر 
من خصائصه صلی الّه عليه و سلم. 

وقد تكلم الإمام الكشميري في «لفیض» ۰/۲ ۱- ۲ اعلى الروايات في ذلك؛ 
وأثبت الاضطراب في حديث عائشة. وقد اختلفت الروايات عنهاء منها ما ف «أببي داوده - 


التقرير الرفيع ج" -- 


هم ۵ هو و و و و و وه و و و و و و و وا و و وا و و واه و و و و و و و و وا هس هوه وو هاج وا و و و او و و و و و و و و وام م وو وه وروا جه 


= قالت: «إن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يُصلي بعد العَصر ویتهی عنها ويُواصل 
ویثهی عن الوصال». 

قال العيني في «شرح آبي داود» ۱۷۷/۰: هذا احدیث ينطق بأن صلاته عليه 
الصلاة والسلام بعد العصر کانت من خصائصه. کما آن الوصال كان من خصائصه. 
فلذلك كان ينهى عنهما. وهذا یرد قول من يدعي عدم التخصیص کالبيهقي(» 
والنووي!۲» وغیرهماء وذعوی عدم التخصیص مع هذا امحدیث مکابرة. فافهم!. 

(۱۱۸۲ ( عمرو بن عطاء ) قال الشيخ في «شذرات المشكاة»: كذا في نسخة علي 
القاري(۲» لكن الصحيح: «عمر بن عطاء», فإنه ليس ف الرواة أحد اسمه «عمرو بن عطاء». 
وذكره الحافظ في «لتهذيب؛ والتقريب» فیمن اسمه عمر» وكذا في "لاکمال۵. 
والحديث آخزجه آبو داود» ومسلم») وفي کلیهما: «عمره بلا واو. 


۲ جلو جل جل 
KH FY‏ 
ص 


قلت: م يدع البيهقي عدم التخصيص» بل صرح بكوهما من خصائصه صلى الله عليه وسلم؛ وقال: وهسنا آول. انظر «السسنن 
الكبرنى» 58/1 4. [ مرضواناللهالنا رسي عفااللهعنه ]. 

۳ قال النووي في «شرح مسلم» ۲۷۷/۱: فان قيل: هذا خاص بالنبي عليه السلام قلنا: الأصل الاقتداء بالبي عليه الصلاة لبر 
وعدم التخصيص» » حق يقوم و [ رضوان الله النعماني ]. 

7 «المرقاة» 77/7. قلت: وكذا بالواو في النسخحة الهندية أيضاً. 


(* «لتهذیب» 0/17 47» و(التقريب» (4444): وال کمال» ص:١51.‏ قلت: وكذا في اتهذيب الكمال» ۰47۱/۲۱ 
7 #صحيح مسلم» ف الصلاة بعد الجمعة» و"سئن أبي داود» في الصلاة بعد الجمعة. 


ار ار ج ۲۳۹ 
باب صلاة اللیل 

يطلق على التهجد والوتر كليهماء لکن الصتّف لعله آراد لول فقطء 
ذ ترجم بالوتر بعده. 

۱۱۸۸۱ ( إحدى عشرة ) قال ابن امام في «لفتح» عن «البسوط): 
إن منتهى تهجده عليه السلام کان شاني ركعاتي» وأقله ركعتان. وبسط 
الكلامٌ في رواية ابن عباس وغيرها التي فيها أكثر من شمانية. 

والكلام على الوتر سيأتي في بابه. 





( قوله: إن منتهى تهجده ) قال في «فتح القدير» 51/١‏ 4: ظاهر كلام السرخسي 
روي أنه صلى الله عليه وسلم كان يصلي من الليل حمس ركعات؛ سبع رکعات» تسع 
ركعات, إحدى عشرة ركعة, ثلاث عشرة رکعة» فالذي قال: خمس ركعات: ركعتان 
صلاة اللیل» وثلاث وتر» والذي قال سبع رکعات: آربع صلاة اللیل» و ثلاث وتر» والذي 
قال: تسع: ست صلاة الليل» وثلاث وترء والذي قال: (حدی عشرة: شان صلاة اللیل» 
وثلاث وتر» والذي قال: ثلاث عشرة: شان صلاة الليل» وثلاث و تر» وزکعتان سنة 
الفجر» وكان صلى الله عليه وسلم يفعل ذلك كله بتسليمة واحدة» ثم فصله. 

( قوله: بسط الكلام في زواية ابن عباس ) قلت: قال ا محقق: ما عينه السرخسي من 
رسول الله صلى الله عليه وسلم عشر رکعات؛ ويوتر بسجده» ويركع ركعتي الفجرء فتلك 
ثلاث عشرة. ٠‏ ا = 


'') «فتح القدیر» لابن الحمام 47/١‏ 4486-4 و9البسوط» للسرحسي ۰۲۸۹/۱ 


و هم و و و مه و و و و و و و و و و وه و و و و و و و و و وا و و وان و او و و وا و و و و او و و و و و وان و و و هي ووو ووه وده ووه 


- ولكن روي عن ابن عباس وغيره ما يدل على أن تهجده عليه السلام كان أكثر 
بن شان» فروى البخاري في «صحيححه» (187) عن عبد الله بن عباس أنه قال: يت ليلة 
عند ميمونة زوج النبي صلى الله عليه وسلم - وهي خالته - فاضطجعت في عرض 
الوسادة» واضطجع رسول الله صلى الله عليه وسلم وأهله في طوفاء فنام رسول الله صلى 
الله عليه وسلم» حتى إذا انتصف الليل ٠..‏ الحديث» وفيه: «فصلى ركعتين» تم ركعتين» ثم 
رکعتین» ثم رکعتین» ثم رکعتین» ثم رکعتین» ثم أوتر» ثم اضطجع» حتى أتاه المؤذن» فقام 
فصلى ركعتين خفیفتین. ثم خرح فصلی الصبح». ۰ 
۰ وف رواية للبخاري أيضا :)57١(‏ «نَنَامَتْ صلاته ثلاث عشرة رکعةء ثم 
اضطجع فنام حتی نفخ» - وکان لذا نام نفخ - فأذنه بلال بالصلاة, فصلی و یتوضا. 
وف رواية أبي داود (۱۳۶۶) عن عبد الّه بن آبي فیس قال: قلت لعائشة رضي الله 
عنها: بكم كان رسول الله كل يوتر ؟ قالت: «كان يوتر بأربع وثلاث, وست وئلاث» 
رشان وثلاث» وعشر وثلاث» ول يكن يوتر بأنقص من سبعء ولا بأكثر من ثلاث عشرة». 
قال ابن اشمام جمعاً بين الروايتين: رواية عائشة الأولى تترجح عليهما ترجيحاً 
للرواية الثابتة عنها في الكتب الستة على الثابتة عنها في «أبي داوده بمفرده» وعلى حديث 
ابن عباس» لأن عائشة أعلم بتهجده علیه السلام من ابن عباس» ومن جمیع الناس» وغاية ما 
خكاه هو ما شاهده في ليلة فاذة» وهي أعلم بما كان عليه في عموم لياليه إلى أن توفاه الله 
تعالى.. ومع هذا قد اختلف على ابن عباس أيضا؛ فسأل الشعبي عبدالله بن عباس وعبدالله 
بن عمر عن صلاة رسول الله #6 فقالا: ثلاث عشرة رکعة, منها شان» ویوتر بثلاث» 
وركعتين بعد الفجر. وهذا موافق لحديث عائشة رین الله عنهاء وكأنه حکی ‏ تلك 
الرواية ما شاهده, ثم علم بواسطة أزواجه رضي الله عنهن ما استقر حاله عليه فلما = 


ار نع ۲ ان ۲۳۸ 
( فيسجد السجدة ) قال البيضاوي: فيه دليلٌ على أنه يجوز التقرب إلى 

له تعای بسجدة فردة لغیر التلاوة والشکر(). 

والظاهر أن الفاء تفصيلية» ومن ذلك» بیان» يعني: فیسجد کل 
سعد أو تبعيض» آأي: یسنجد بعض السجدة بقدر ذلك, ویژیده لفظ آبي 
داود: او يمكث ف سجوده»(۲۲. 

( اضطجع ) استحبه الشافعي. وقال أحمد: لا يثبت فيه حديث. وقال 
مالك: بدعة. 


> فلما سأله الشعبي عن صلاته صلى الله عليه وسلم أجاب بما علمه متقررا. اه ملخصا 
من «الفتح». 

وقال السهارنفوري في «لبذل» ۲۸۸/۲: لیس هو باختلاف في الواقع» بل وقع 
الاختلاف فيها بحسب اختلافات الأوقات ف الأداء فإن رسول الله يك صلاها دائما» فمرة 
صلاها على كيفية خاصة» وأخرى على كيفية أخرى» فلهذا وقع الاختلاف فيهاء 
حصوصاٌ نی الروایات التي روت عائشة. فإنها كثيرة الاختلاف بحيث يصعب الجمع 
بينهماء و لهذا حكم بعضهم بالاضطراب فيهاء وحاشا من ذلك. اه. 

( قوله: استحبه الشافعي ) قال النووي في «شرح المهذب» 77/4: السنة أن 
يضطجع علي شقه الأيمن بعد سنة الفجرء ويصليها في أول الوقت؛ ولا يترك الاضطجاع 
ما أمكنه, فإن تعدّر عليه فصّل بينهما ويين الفريضة بكلام. وقال الإمام البيهقي في «السنن 
الکبری»: أشار الشافعي إلى أن المراد بهذا الاضطجاع: الفصل بین النافلة والفريضة, - 


( «مرقاة الفاتیح» ۲۳5/۳ 
۳ رواه بو داود (۱۳۳۸) في صلاة اللیل. 
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+-فيحصل. بالاضطجاعء والتحدثء أو التحول من ذلك المكان؛ أو نحو ذلكء ولا يتعين 
الاضطجاع. قال النووي: والختار الاضطجاع لظاهر حدیث أبي هريرة". 
(قوله: لا یت فیه.حدیث ) قلت: وی «لتمهید» ۰/۸ ۱۲: قال الارم: سمعت 
أحمد بن حنبل يُسئل عن الاضطجاع بعد ركعتي الفجر؛ فقال: .ما آفعله آناء فان فعله رجل 
ثم سكت كأنه لم يعبه إن فعله» قيل له: لِمَ لم تأخذ به ؟ فقال: لیس فیه حدیث یثبت» قلت 
له: حديث الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة ؟ قال: رواه بعضهم مرسلاً. وذكر الأثرم 
من وجوو عن ابن عمر أنه أنكرهء وقال: إنها بدعة. اه. 

قلت: ولكن جزم ابن قدامة في «المغني» 74/١‏ باستحبابه, ثم قال: وروي عن 
أحمد أنه ليس بسنة؛ لأن ابن مسعود أنكره. وقال بعد ما ذكر حديثي أبي هريرة وعائشة: 
اتباج النبي صلى الله عليه وسلم في قوله وفعله أولى من اتباع من خالفه کاثا من کان. 

( قال مالك بدعة ) نقله القاضي عياض في «إكمال المعلم» 4۸/۳ عنه» وعن 
جمهور العلماءء وجماعة من الصحابة. 
١‏ وقال الباجي في «للمنتقى» :۲۷٦/١‏ هذه الضجعة ليست بقربة» وإنما كان النبي 
صلى الله عليه وسلم يضطجع راحة وإبقاءٌ على نفسه. قال مالك: من فعلها راحة فلا بأس 
بذلك» ومن فعلها سنة وعبادة فلا خير ف ذلك. وإلى هذا ذهب جماعة الفقهاء. وقال ابن 
حبيب: أستجِبُ الضجعة بين ركعتي الفجر وصلاة الصبح. 

وق «التمهيد» ۰۱۲/۸ ودلاست ذکار» ۷4/۲: روی ابن القاسم عن مالك أنه قال: 
لا بأس بالضجعة بين ركعتي الفجر وصلاة الصبح ان م برد بذلك الفصل بینهما. 


5 وهو ما رواه أبو داود في «السنئن» (۱۲۲۳) عن آيي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً: «إذا صلى أحدكم الس ركعتين قبل الصبح. 
فليضطجع على عينه». فقال له مروان بن الحكم: أما يجزئ أحدنا نمشاه إلى المسجد حى يضطجع على عينه؟ قال: «لا). 


قرب رفعج 4 
. وهذا الاضطجاع کان للاستراحة وتحصیل النشاط, ولذا تركه عليه 
السلام كثيراً. وأغرب ابن حزم حيث قال بفساد الصلاة بتركه. 

2 وذكر الشوكاني فيه ستة أقوال للعلماء. 


( قوله: ذكر الشوكاني إلخ ) قلت: تلك الأقوال: ذكرها العيني في «العمدة» 
۱ والش وکاني ي «نیل الوطار» ۰۲۵/۳ والشيخ المؤلف أيضاً ذكر ها في «الأوجز» 
۱ عن العيني, فقال: اکثر ما لحذت عنه العيني» لأنه واضح. ۰ 

فقال العيني: هذه الضجعة سنة آو مستحبة أو واجبة آو غیر ذلك: ففیه اختلاف 
العلماء من الصحابة والتابعین ومن بعدهم على ستة آقوال: آحدها آنه سنةء وإليه ذهب 
الشافعي, وأصحابه. وصوبه النووي, واختاره. والثاني: آنه مستحب» وروي ذلك عن 
جماعة من الصحابة, وجماعة من التابعین. والثالث: آنه واجب مفترض لا بد من الاتیان به, 
وهو قول ابن حزم» فقال: ومن ركع ركعتي الفجر لم تجزه صلاة الصبح؛ إلا بأن يضطجع 
على جنبه الأيمن بين سلامه من ركعتي الفجر وبين تكبيره لصلاة الصبح» وسواء ترك 
اه عم أو نسياناء وسواء صلاها قي وقتها أو صلاها قاضيا لها من نسيان أو نوم. 
والرابع: أنه بدعة» روي ذلك عن ابن مسعودء وابن عمر» ومن کره ذلك من التابعین: 
الأسود بن.زيدء وإبراهيم النخعي» وسعيد بن المسيب» وسعيد بن جبير» ومن الأئمة 
مالك بن أنس» وحكاه القاضي عياض عنه» وعن جمهور العلماء. وامخامس: آنه خلاف 
الأول» روي ذلك عن الحسن. والسادس: أنه ليس مقصودا لذاته» وإنما المقصود الفصل 
بين ركعتي الفجر وبين الفريضةء إما باضطجاع» أو حديث» أو غير ذلك» وهو محكي 
.عن الشافعي. اه. 

قال الشيخ في «الأوجز»: جعل الشوكاني الأولیین وا وزاد القول السادس: 2 
التفرقة بين من يقوم بالليل» فيستحب له ذلك للاستراحة» وبين غيره» واختاره ابن العريي = 
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- فقال: لا يضطجع بعد ركعتي الفجر لانتظار الصلاة الا آن یکون قام اللیل فیضطجع 
اسان لصلاة الصبح فلا بأس به. وهو الراجح عند الشیخ الوّلف. 

وقال الشامي في درد احتار» ۲۰/۲: صرح الشافعية بسنية الفصل بین سنة الفجر» 
وفرضه بهذه الضجعة أخذاً من هذا الحديث. وظاهر کلام علمائتا خلافه حيث لم 
يذكروهاء بل رأيت في موط! الإمام محمد رحمه الله تعالى ما نصه: أخبرنا مالك عن نافع عن 
عبد الله بن عمر أنه. رأى رجلاً ركع ركعتي الفجرء ثم اضطجع, فقال ابن عمر: ما شأئه ؟ 
فقال نافع: يفصل بين صلاته» فقال ابن عمر: وأي فصل أفضل من السلام ؟. 

قال حمد: وبقول ابن عمر نأخذ» وهو قول أبي حنيفة رحمه الله تعال. 

. قال الشيخ: فظاهر أقوال الأئمة والروايات أن من جعل الضجعة تبعاً لسنة الفجر 
للفصل أو لغيره» أنكروها وجعلوها بدعة. ومن جعله للاستراحة بعد قيام الليل سواء بعد 
ركعتي الفستر لواصلاهما في أول وقته» أو قبلهما فلا إنكار عليها عن أحد من الفقهاءء 
وجعلوها مندوبا مرغباء وهو المؤيد بالنظائر فإنه عليه الصلاة والسلام جعل القيلولة مندوبا 
تقوية على قيام الليل» والسحور تقوية للصوم وغير ذلك» فهذه الضجعة مقوية لصلاة 
الصبح بعد قيام الليل. 

وقال العلامة الكشميري ي فيض الباري» ۱ اعلم أن الحنفية رأوا 
الاضطجاع بعد سنة الجر جازاء وم بروه سنة مقصودة في حقه صلى الله عليه وسلم, أما 
لو آراد أحدٌ آن يقتدي بعادات النبي صلى الله عليه وسلم ا ویصیر ق 
حقه. ثم سیب لینا أن الاضطجاع بدعة عندناء مع أن الحنفية لم يقولوا به, 


التقریر ال فیع ج۲ ۲:۲ 
ح قلت: لکنه یعارض بما سیأتی") من رواية مسلم «کلما کان لیلتها 
مبالغة. قلت: ویمکن ابمع بأن الاضطجاع بین الفرض والسنة, والخروج 
بین الوتر و السنة. فتأمل. ۰ 
۰ ۱۱۱۹۲۳( ولحدی عشرة رکعة ) وآما روایة: «مس عشرة» فمحمولة 
على أنه عليه السلام كان يفتتح صلاة بركعتين خفيفتين. والأظهر آنها محمولة 
۱۹۳ ( بركعتين خفيفتين ) قيل: هما تحية الوضوء. والأظهر أنهما 
من التهجدء لأنه لا صلاة للتحية مستقلاء فخفف في الأوليين لتحصيل 
النشاط7". 

. أ( بين الوضوئين ) الاسراف والتقتير» أو توضأً مرتين مرتين. 
۵ ( وكان في دعائه ) أي: من جملة دعائه تلك الليلة» أو إذا خرج لصلاة 
الصبح كما في «الحصن'. 

( قوله: كما في الحصن ) قلت: قال الشيخ محمد الجزري: إذا خرج للصلاة فليقل: 
«اللهم اجعل في قلبي نورا.. إخ. انظر «الحصن الحصين؛» مع شرح الشوكاني «تحفة 
الذاکرین» ۰۱4/۱ 


( في أول الفصل الثالث من باب زيارة القبور برقم (۱۷۷) ونصه: عن عائشة قالت: «كان رسول الله صلى الله علیه وسلم کلسا 
كان ليلتها من رسول الله صلى الله عليه وسلم يخرج من آحر الیل إلى البقیع..» الحدیث» رواه مسلم (۲۲۹۹). 

( «للرقاة» ۰۲۳۸/۳ 

ملحص من «الرقاة» ۰۲۳۹/۳ [ رضوان الله النعمان]. 


شرف سس هه 
٠‏ ( واجعل لي نوراً ) إجمال لتلك التفصيلات. 

( وذكر ) أي: الراويء أو ذلك البعض في رواية أخرى'. 

وفي الحديث دليلٌ على أن نوم الأنبياء ليس بناقض. 

۸۱ ( لأرمقن ) العدول إلى المضارع استحضارا للواقعة في ذهن 
السامع. ۱ 

( طویلتین ) التکریر للتأکید لا للتأسیس. وهذا امحدیث وما قبله يدل 
على تثليث الوتر. والعجب لمن وهم فيه فقال: إن فيه: أنه أوتر بواحدة. 

٠‏ نعم إن كان أربع مرات كما سيأتي فيكون دليلاً على أن الوتر واحد. 


( قوله: نوم الأنبياء ليس بناقض ) قال الشيخ ابن نجيم في «البحر» :4١1/١‏ صرح في 
«القنية» بأنه من خصوصياته عليه الصلاة والسلام, ولهذا ورد في «الصحيحين»: «أن النبي 
صلى الله عليه وسلم نام حتى نفخ ثم قام إلى الصلاة ولم يتوضأء لما ورد في حديث آخر: 
«أن عيني تنامان ولا ينام قلبي». 

( قوله: إن كان أربع مرات كما سيأتي ) أي: سيأتي في قول الخطيب: قوله: «ثم 
صلی رکعتین وهما دون اللتین قبلهما» آربع مرات؛ هكذا في «صحيح مسلم؛ إلم. 

فعلى هذا يكون المجموع اثني عشرة ركعة قبل الایتار» ویکون ال رکعة ثلاث 
عشرة بالإيتار بواحدة. ولكن قال ابن الملك: هذا يدل على أنه أوتر بثلاث لأنه صلى 
عشراً في خمس دفعات, يعني: ما عدا الخفيفتين؛ أو على ما ذكره في «المصابيح». كذا في 
«المرقاة» 4/۳ ۲. = 


( قلت: الأول قاله ابن اللكك» والثاني قاله القاري» وظهره. «الرقاة» ۰۲6۲/۳ 


التقرير الرفيع ج۲ 4٤‏ 
( قوله ) أي قول زيد. وهذا إيراد على المصابيح حيث ذكرها ثلاثاة. 
1 بدن ) بضم الدال وتخفيفها بمعنى اكثر لحمه!'. والفتح 
والتشديد بمعنى أسن؛ وهو الأوجه. ۰ 
١91‏ النظائر ) فيه خلاف الترتيب» وهو خلاف الأولى» وقيل: 
يكره. والجواب أنه يكره حينئذٍ لإجماع الصحابة على ذلك الترتيب دون 


ثلاث رکعات, لأنه عد ما قبل الوتر عشر ركعات لقوله: «ركعتين خفيفتين ثم طويلتين» 
فهذه آربم رکعات ثم قال ثلاث مرات و هما دون اللتين قبلهماء فهذه ست ركعات 
أخر». اه. كذا في «جمع الوسائل؛ للقاري ص:۰٩. ٠‏ ) 

قلت: متا وقد و ا 
«لوطاه وقع ذکر شم صلی رکعتین وهما دون اللتین قبلها؛ مس مرات» وقي بعضها آربع 
مرات کما قاله الخطیب التبريزي» وني بعض نسخ ابن ماجه: ثلاث مرات, وف بعضها 
أربع مرات» و قي نسخة الوطاً للامام حمد: مرتین فقط. ۱ 

قال الشيخ رحمه الله: فمُلِم بذلك أن الاستدلال بهذه الرواية على شيءٍ من عدد 

الركعات مشكل. ولبسط الكلام فيه راجع إلى ا 

( قوله: بدن ) قلت: و «لسان العرب»: بد لت بالتشديد يعني «كيرنت» وهستت» 
يقال: بدن الرجل دیا ا والتخفیف من البدانة وهي کیرة اللحم وبَدت» آي: 
و ودن الرجل بالفتح ین بدا كانه في فنا إذا ضخُم» وكذلك بدن 
بالضم يدن دانة [ «اللسان» مادة: ب د ن|, 


( ما بين العکوفین ساقط من الحطوطة وأثبته من «المرقاة ۵/۳ ؟. 
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هذا الزمان. قال آبو داود: هذا ترتیب ابن مسعود. 

۰۰ ر غواً | اي: متجاوزاعن العهود کالقيام. 

والراد بالاستفتاح قراءة الثناءء أو افتتاح القراءة, فيكون بياناً للجواز. 

ثم هل قرأ الفاتحة ؟ ظاهر الرواية: لاء لكن قال القاري: بعد الفاتحة 
كما في «الأزهار» أو الفاتحة فاتحة البقرة معها. اه(". 

(۰۵ ۱۱۲( حتی أصبح بآية ). حتى قيل: لم يقرأ الفاتحة, ولا شیاً تحره 
ويْفهّم هذا من رواية الطحاوي بلفظ: «كان بها يقوم وبها يركع؛ إِلم. 
فيُشْكِلُ على من ادعى.ركنية الفاتحة أزيد من الحنفية. قيل: كان الاستغراق. 


( قوله: متجاوزا عن المعهود ) قلت: قال في «الحاشية» عن «اللمعات»: قوله: «كان 
رکزعه نحواً من قيامه» إلخ؛ أي: في التطويل؛ فكما طول القيام عن المقدار العهود كذلكِ 
طول الرکوع» لا آنه کان مقدار القيام اف وكذلك في البواقي. 

( قوله: حتى قيل: لم يقرأ ) قال في «العرف الشذي» :٠١7/١‏ وادعيت أنه عليه 
الصلاة والسلام ما قرأ الفاتحة» ولا شيئاً غير هذه الآية في القيام والركوع والسجودء ويدل 
عليه طرق الحديث؛ وف «الطحاوي»: «كان بها يقوم وبها يركع وبها يسجد""! فدل هذا 
الطريق أيضاً على دعواي. فيشكل الأمر على القائلين بفرضية الفاتحة أزيد منه على 
الأحناف» فإن للصلاة أصلاً على مذهبناء لا على مذهبهم؛ فيفيد الحديث في وجوب 
الفاتحة. قال الكشميري: ااافا ة الاستغراق. 


۲ «مرقاة الفاتیح) ۲۸/۳ وزاد فیه: ما حذف للعلم به. 
( قلت: روی الطحاوي اف اشرح معان الآثار» ٤۲(‏ . ۰) عن حسرة بنت دحاجة قالت: سعت آبا ذر قال: #حعل رسول ال سلی 
الله عليه وسلم يقرأ آيةَ من كتاب الله با بر کم؛ وها یسجد؛ وها یدعوا. 


رن لیم ۲ e‏ 
۱۱۱۲۰۹۱ لارقین ) آي: لانظرن. 

( للصلاة ) أي: لأجل الصلاة. 

( حتى أرى فعله ) لأقتدي به. 

یا وی ا 

( ثم يقرأ ) الفاتحة, أ و القراءة مطلقا 


باب امحریض علی قیام اليل 
٩۱‏ ۲۱ ۱۱ ( یعقد ) یشد. 
. ( الشيطان ) بنفسه آو جنده. والمراد الحقيقة كالساحرء أو ناز غم 
yT‏ وقبل: المراد عقد القلب وتصميمه. والتفصيل ف «الفتح». 


( قوله: والتفصيل في «الفتح» ) قال الحافظ: وقد اختلف في هذه العقد؛ فقیل: هو 
على الحقيقة» وأنه كما يعقد الساحر من يسحره. وأكثر من يفعله النساء تأخذ إحداهن 
الخيط؛ فتعقد منه عقدة, وتتکلم علیه بالسحر فیتأثر السحور عند ذلك, وعلى هذا فالعقود 
" شيء عند قافية الرأس, لا قافية الرأس نفسها. وهل العقد في شعر الرأس أو في غيره ؟ 
الأقرب الثاني. إذ ليس لكل أحد شعر. وقيل: هو على المجاز كأنه شبه فعل الشيطان بالنائم 
بفعل الساحر بالمسحور فلما كان الساحر يمنع بعقده ذلك تصرف من يحاول عقده كان 
هذا مثله من الشیطان للنائم. وقیل: الراد به عقد القلب» وتصميمه على الشيء» كأنه 
یوسوس له بأنه بقي من الليلة قطعة طوبلة. فیتأخر عن القیام. واحلال العقد کناية عن علمه 
بكذبه فيما وسوس به. وقیل: العقد کناية عن تثبیط الشیطان للنائم بالقول الذ کورء ومنه 
«عقدت فلاا عن امرأته»» أي: منعته عنهاء أو عن تثقیله عليه النوم» كأنه قد شد عليه 
شدادا. وقال بعضهم: المراد بالعقد الثلاث: الاکل» والشربء والنوم» لأن من أكثر = 


التقریر الرفیع ج۲ ۳:۷ 
وقال الشيخ في «حجة الله البالغة»: إني جربت هذه العقد مع علمي أنه 
من الشیطان(۱). ۵ ۵ 

۱۲۲۰۱ ( وقد غفر لك ) الانبیاء لا کانوا معصومین فاختلف 
المفسرون في تفسير الآية: فقیل: الراد الصغائر. وقیل: خلاف الأولى. وقيل: 
العمل بالرخص» لسنات الابرار۳. وقیل: الراد بالغفرة العصمة عن . 
الذنوب» فالراد بما تأخر وما تقدم: اخصر والاستغراق. «د ع. 








= الأكل» والشرب» کر نومه. واستبعده الحب الطبريء لأن الحديث يقتضي أن العقد تقع 
عند النوم فهي غيره. 

قال القرطبي: الحكمة في الاقتصار على الثلاث: أن أغلب ما رن انتباه 
الإنسان في السحر فإن اتفق له أن يرجع إلى النوم ثلاث مرات لم تنقض النومة الثالثة إلا 
وقد ذهب اللیل(*). 

وقال البيضاوي: التقييد بالثلاث إما للتأكيدء أو لأنه يريد أن قطعه نله 
أشياء: الذكرء والوضوءء؛ والصلاة» فكأنه منع من كل واحدة منها بعقدة عقدها على 
رأسه وكان تخصيص القفا بذلك لكونه محل الوهم ومجال تصرفه» وهو أطوع القوي 
للشيطان وأسرعها إجابة لدعوته. انتهى ملخصاً من «فتح الباري» .)١١437(‏ 


() قلت: : ونصه في حجة الله) ۱ هكذا: RE‏ وشاهدت ضرها وتأثيرها مع علمي حينئار بأنه 
من الشيطان» وذكري هذا الحديث)». 

5 مامه: «حسنات الا برار سیثات القریین». هذا من مقولة ابلنید, نقله عنه القرطي في «للنهم» ۵۸/۳. 

(" لم أهتد إلى مراد الشيخ هذا الرمز. [ رضوان الله البنارسي ]. 

7 قلت: كذا في «الفتح»» ونص القرطي في «المفهم» 41/7 هكنا: ما حص العقد بكلاث؟ لأن أغلب ما يكرن اقباه النالم في السحره 

فإن اتفق له أن يستيقط ويرجع للنوم ثلاث مرات؛ م تنقض النومة الثالثة في الأغلب» إلا والفجر قد طلع. والله أعلم. 
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» * وه وه و٠‏ عو وو هه همه ووو وه ووه ومو هه هو ههه هه 6 وه وه وه ووه هوه و ووم اه ووو و وهو هم ووم ووو وؤلوان 


= ( اختلف المفسرون في تفسير الآية ) ذكر القرطبي في «تفسيره؛ ۲۹۲/۱۲ 
اختلاف أهل التأويل ف معنى يعفر لَك الله ما نم مر" ذليك وما ره فقال: 
قيل: ما تقدّمٌ من ذئيك» قبل الرسالة. «وما تاره بعدهاء قاله مجاهد. وقال 
الطبري: اما تَقَدَم» قبل الرسالة» «وما تأّر» إلى وقت نزول هذه الآية. وقال سفيان 
الثوري» والواحدي: هما تَقَدَّم» ما عملتّه في الجاهلية من قبل أن يوحى إليك. وما 
تأَخر»ه كل شيء لم تعمله. قال القرطبي: فهذا قول. وقيل: «ما تَقَدّم4 قبل الفتح. 
«وما تأخره بعد الفتح. وقيل: «ما تَقَدّم» قبل نزول هذه الآية. «وما تأخّر» بعدها. 
00 «ما مد تقد يعني من ذنب أبويك آدم وبحواء. «وما تأخّره من 
ذنوب أمتك. وقيل: ما تقدم» من ذنب أبيك إبراهيم. وما تاح من ذنوب 
النبيين. وقيل: «ما تدم من ذنب يوم بدر. وهو أنه يدعو ويقول يوم بدر: «اللّهم إن 
تُهِلِك هذه العصابة لا تُعبّد في الأرض أبدأ». «وما تأَختّر» من ذنب يوم حنين. وهو أنه 
لما رمى بالحصباء في وجوه الشرکین» وانهزم القوم عن آخرهم فلم يبق أحد إلا 
امتلاأت عیناه رملا وحصباء» فقال صلی الله عليه وسلم: را و فأنزل 
الله عر وجل «وما رمیّت لا ریت که رمى4 الأنفال: 0١أء‏ فکان هذا هو الذنب 
ا متأخر. اوا و ا «بامع لأحکام القرآن» ۲۰۲/۱۲ - ۰۲۱۳ 

0 و «تفسیر اخازن» ۱6۳/6: قيل المراد کو وتأوّل لأن 
النبي صلى الله عليه وسلم لم يكن له ذنب کذنوب غیره, فالراد بذکر الذنب هنا ما عسی 
أن يكون وقع منه من سهو ونحوهء لأن حسنات الأبرار سیقات القریین» فسماه ذنباء فما 
كان من هذا القبيل وغيره فهو مغفور له, فأعلمه الله عرّ وجل بذلك» وإنه مغفور له ليتم 
نعمته عليه بالنبوة» وما أعطاك من الفتح, والنصرء والتمكين. 


التقرير الرفيع ج۲ ۱ 0 EA‏ 


( أفلا أكون عبداً إلح ) أي E‏ 


(١ -‏ قوله: الراد الصغائر ) قلت: قال القرطبي في «تفسيره؛ ۳۰۸/۱: اختلف الما 
ف هذا الباب هل وقع من الأنبياء صلوات الله عليهم أجمعين صغائر من الذنوب, یژاخذون 
بها ويعاتبون عليهاء أم لا ؟ - بعد اتفاقهم على أنهم معصومون من الكبائر ومن كل رذيلة 
فيها شين ونقص - فقال الطبري وغیره من الفقهاء, والمتكلمين» وانحدئین: تقع الصغائر . 
منهم. خلافاً للرافضة» حيث قالوا: إنهم معصومون من جميع ذلك. وقال جمهور من 
الفقهاء من أصحاب مالكء وأبي حنيفة» والشافعي: إنهم معصومون من الصغائر كلها 
کعصمتهم من الکباثر اهمعها؛ لگنا آمرنا باتباعهم في أفعالهم وآثارهم وسيرهم أمراً مطلقاً من 
غير التزام قرينة, فلو جَوَژنا علیهم الصغاثر ۸ یمکن الاقتداء بهم إذ لیس کل فعل من أفعاهم 
يعميز مقصده من القربة والاباحة آو امحظر آو العصية, ولا يصح أن يؤمر المرء بامتثال أمر 
لغله معصية» سيما على من بری تقدیم الفعل علی القول |ذا تعارضا من الأصولیین. قال 
الأستاذ أبو إسحاق الإسفرائيني: واختلفوا في الصغائرء والذي عليه الأكثر أن ذلك غير جائز 
عليهم» وصار بعضهم إلى تجويزهاء ولا أصل هذه المقالة. 

( أفلا أكون إلح ) في المخطوطة هنا بياض. قلت: قال الشيخ أنور الكشميري لي 
«الغرف الشذي» :457/١‏ عن الزمخشري: ها هنا بتقدير الجملة» فإن مقتضى همزة 
الاستفهام صدارة الكلام» ومقتضى الفاء توسط الکلام فتقدر جملةء ويكون التقدير: أ أترك 
الصلاة فلا أكون عبداً شكوراً ؟ فعلم أن صلاته عليه الصلاة والسلام شكرا لله تعالى. 

۱ وقال الناوي في «فیض القدیر» (۷۱۳4): هو استفهام علی طریق الاشفاق» وهو 
أولى من جعله للإنكار بلا شقاق؛ أي: إذا أكرمني مولاي بغفرانه» أفلا اکون شکور 
لإحسائه, أو أنه عطف على محذوف, أي: أنرك صلاتي لأجل تلك المغفرة» فلا أكون عبداً 
شکور وکیف لا ایک رف اک وشم عر الارین 





موی 


روي عن علي رضي الله تعالى عنه أن العبادة على ثلاثة آنواع a‏ 
5 ۱ ماقام ) حال من «آصبح؛ ان کان تام وإلا خبره. 
(إل الصلاة ) الصبح» أو التهجد. ٠‏ 


| قوله: العبادة على ثلاثة أنواع ... ) في المخطوطة بعد ذلك بياض. وقد ذكر 
أبو القاسم الزنخشري ی «ربيع الأبراره :١17/١‏ عن علي رضي الله عنه: «أن قوما 
عبدوا الله رغبة, فتلك عبادة التجارء وأن قوماً عبدوا الله رهبة؛ فتلك عبادة العبيد, 
وأن قوماً عبدوا الله شكراًء فتلك عبادة الأحرار». وعنه القاري في «لرقاةه ۰۲۱۸/۳ 
و«جمع الوسائل» ص: ۸۰. 

قلت: ولکنه ذکره أبو نعیم في «الحلية» ۰۱۳4/۳ وابن عساكر في «تأريخ 
دمشق» ه/هه", وابن الجوزي في «صفة الصفوة» ٩٤/۲١‏ من مقولة علي بن الحسين 
حفید علي بن آبي طالب, فقالوا: کان يقول على بن الحسين: «إن قوماً عبدوا الله 
ره فتلك عبادة العبيد» وآخرين عبدوه رق فتلك عبادة التجار» اما عبدوا الله 
شكراء فتلك عبادة الأحرار الأخيار. 

وف «البداية والنهایة» لابن کثیر ۱۲۳/۹: احتصم علي بن احسین» وحسن بن 

جسن - وكان بینهما منافسة -» فنال منه حسن بن حسنء وهو ساکت» فلما کان 
الليل ذهب علي بن اللسین ال منزله, فقال: یابن عم ان کنت صادقا یففر ال لي, 
وان كنت كاذباً يغفر الله لك والسلام عليك, ثم رجع, فلحقه فصاله. وقیل له: من 
أعظم الناس خطراً ؟ فقال: من ۸ بر الدنيا لنفسه قدرأء وقال أيضا: الفكرة مرآة أري 
الوم حسناته وسیئاته, وقال: فقد الأحبة غربة, وكان يقول: إن قوما عبدوا الله إلح. 


التقریرالرفبع ج۲ N‏ 
(بال ) علی الحقيقة حتی قیل: لو آمر بده لوجده رطبا. آو الراد كاقل 
أذنه كأنه ملئ فلم يسمع ا خير» ل ا 
الاستخفاف أن يبول على المستخف به. 
۷۱۷۲۲۷۱( من بوقظ خ) e‏ والغرض أن يصلين» 
فيجدن الخلاص عن الفتن. 5 
( رب كاسية ) أي: امرأة» أو نفوس. 
( عارية ) مجرورة. أي: خالية عن الثواب .. 





( قوله: حتى قيل: لو أمر ) قاله الحسن البصري كما نقله عنه في «المرقاة» 75//7. 

وقال الشيخ عبد الوهاب الشعراني في «لواقح الأنوار القدسية في العهود المحمدية» 
۱ تقد وقع لبعض آصحابنا ذلك» فقام. والبول سائح من آذنیه علی رقبته» فغسله 
بحضرتي» وكان يعتقد أن ذلك معنى من المعاني. فينبغي لمن يؤمن بهذا الحديث إذا نام إلى 
الصباح أن يغسل أذنه من بول الشيطان وإن ل يره. 

وقال ايشا ۱/۱ وقع من بعضهم شك في أن ذلك بول حقيقي» فرأى الشيطان 
في منامه» وهو يبول في أذنه» فاستيقظ والبول يخر من ثيابه. 

( قوله: عارية: مجرورة ) قال الحافظ في «الفتح» :)7١759(‏ قال عياض: الأكثر 
بالخفض على الوصف للمجرور بدرّب». وقال غیره: الأول الرفع على إضمار مبتدأ. 
والخملة في موضع النعت أي: هي عارية» والفعل الذي يتعلق به «رب» حذوف. قال 
السهيلي: الأحسن الخفض على النعت. 

( اي خالية عن الثواب .. ) وق الخطوطة بعد ذلك بیاض. قال اظ ان تحجر 

في «لفتح» (۷۰۱۹): اختلف ی الراد بقوله + كاسية وعاریة»؛ فقیل: كاسية في الدنيا = 


لتقرير الرفيع ج؟ ی ۲۵۷ 

والمراد العارية من الثياب»ء أو الفضح عند امحساب. والراد بالاخرة 
القيامة» فكلهم يكون عرياناًء أو الجنة» فكيف الجنة التي فيها التعري ؟ 
والجواب على أن يراد به العريان عن الثوب» أن يراد به القيامة. والمعنى: أنهم 
لا یکون في وقت يكسى فيه الأمم» وأول من يُكسى إبراهيم عليه السلام» أو 
عارية في أحكام الآحرة» أي: يعذبون في القيامة كما يعذب العاري. 

وف «حجة الله(): أي: كاسية في الدنيا بأنواع اللباس» عارية في 
الآخرة عن الجزاء الحسن», وخالية عنها. 

٠7‏ ( ينزل ربنا ١‏ شا وأطال الکلام فیه القاري» والعيني» 
والفتح. أو المراد الرحمة» أو المنادي: وجاء في رواية النادي ا أو النزول 
إلى ضفة الجمال: 0 


= بالثياب» لوجود الغنى» عارية في الآخرة من الثواب لعدم العمل ف الدنيا. وقيل: كاسية 
بالئیاب لکنها شفافة لا تستر عورتهاء فتُعاقب في الآخخرة بالعري جزاء على ذلك. وقيل: 
كاسية من نعم اللهء غار | الذي تظهر شرته في الا حرة بالئواب. وقیل: كاسية 
جسدها لكنها تشد خمارها من ورائها فييدو صدرهاء فتصير عاريةء فتعاقب في الآخرة. 
وقیل: کاسية من خلعة التزوج بالرجل الصا, عارية في الاخرة من ۷ فلا ينفعها 
صلاح زوجها. ورجحه الطيبي لناسبة القام. اه بتصرف. 

( قوله: متشابه اخ ) قلت: حاصل ما بسط اشافظ آن ی معنی انزول اختلاناً 2ت 


7 احجة الله البالغة» 47/١‏ 4. [ رضوان الله النعمان ]. 
۳ روی النسائي في «السئن الكبرى» (۱۰۲4۳) عن أبي هريرة» وأبي سعيد مرفوعا: «إن الله عز وحل يمهل حى يمضي شطر الليسل 
الأول ثم يأمر مناديا ينادي» یقول: هل من داع یستجاب له ؟» هل من مستغفر يغفر له ؟ هل من سائل یعطی ؟4. 


التقرير الرفيع ج۲ Yor‏ 


وه هو و ام اه و عم و ام اه و نم ام و اه وا و و وه ان هع ههه هو وو ووه هج هو واو هيده ووه ۵ 0 هاه فون و و ها هوه هيهو معو م ووو وه 


> فالمشبهة حملوه على ظاهره وحقيقته. - كان الله عن قولحم -. والخوارج؛ والعتزلة 
أنكروا صحة الأحاديث الواردة في ذلك جملة. وهذا مكابرة. والعجب إنهم أولوا ما في 
اران ن ولك اكوا و ج و عاد و اهو لاف 
فأجراه على ما ورد مؤمناً به على طريق الإجمال منزهاً لله تعالى عن الكيفية والتشبيه. وهو 
مذهب الأئمة الأربعة وغيرهم. ب وبعضهم فصل ين .ما یکون تأويله قريب مستعملاً في كلام 
العرب؛ وبين ما يكون بعيداً مهجوراء فأوّلَ في بعضء وفْوض ف بعضء وهو منقول عن 
مالك وجزم به ابن دقيق العيد. قال البيهقي: وأسلمُها الإيمانُ بلا كيف» والسكوت عن 
الراد. إلا أن يرد ذلك عن الصادق فيصار إليه» ومن الدليل على ذلك اتفاقهم على أن 
التأويل المعين غير واجب فحينئذ التفويض أسلم. وقال ابن العربي: حكي عن المبتدعة رد 
هذه الأحاديث» وعن السلف إمرارهاء وعن قوم تأويلهاء وبه أقول. فأما قوله: «ينزل» فهو 

جع إلى أفعاله» لا إلى ذاته» بل ذلك عبارة عن ملک الذي ينزل بأمره ونهیه» والتزول کما 
ا ل على الحسي قتلك صفة الملك 
البعوث بذلك, وإن حملته على ا معنوي بمعنى أنه لم يفعل ثم فعل؛ فيسمى ذلك نزولاً عن 
مرتبة إلى مرتبة فهي عربية صحيحة. قال الحافظ: الحاصل أنه تأوله بوجهین: إما بأن المعنى 
ينزل أمره أو الملك بأمرهء وإما بأنه استعارة بمعني التلطف بالداعين والاجابة لهم. وقال 
البيضاوي ولا ثبت بالقواطع أنه سبحانه متزه عن الجسمية والتحيزء امتنع عليه النزول على 
معنى الانتقال من موضع إلى موضع أخفض منه» فالمراد نور رحمته» أي: ينتقل من مقتضى 
صفة الجلال التي تقتضي الغضب والانتقام إلى مقتضى صفة الإكرام التي تقتضي الرأفة 
والرحمة. ام ملخصا من «فتح الباري؛ .)٠١۹٤(‏ وقد أطنب الكلام في ذلك العلامة العيني 
في «لعمدة» ۰۱۲۲/۳ والقاري ی «لرقاة» ۰۲۷۰/۳ 


التقریر الرفیع ج۲ 


( ثلث الليل إلخ ) فيه مس روايات» ذکرها العيني. 


( قوله: فيه خمس روايات ) قلت: قال الترمذي في «الجامع» (555): وقد روي 
هذا الحديثُ من أوجه كثيرة عن أبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم» وروي عنه أنه 
قال: «ينزل الله عر وجل حين يبقى ثلث الليل الآخر», وهو أصح الروايات. 
قال في «العمدة» ”١17/1١‏ عن العراقي: وقد روي في ذلك خمس روايات: أصحها 
ما صححه الترمذي» وقد اتفق عليها جماعة منهم: مالك بن أنس. كلهم عن أبي هريرة. 
الرواية الثانية: «ينزل الله إلى سماء الدنیا کل ليلة حين يمضي ثلث الليل الأول» 
الحديث رواه الترمذي عن أبي هريرة» ومسلم عنه» وعن أبي سعيد. 
الرواية الثالئة: «حين یبتی نصف الیل الآخر», وف رواية: «إذا كان شطر الليل؛ 
احدیت» وق رواية: «ذا مضی شطر اللیل»» كلها عن أبي هريرة. 
٠‏ الرواية الرابعة: «ينزل الله تعالى شطر الليل أو ثلث الليل الآخرء إما على الشلكء أو 
وقوع هذا مرة» وهذا مرة. 
الرواية الخامسة: «إذا مضى نصف الليل أو ثلث الليل»» وی رواية: «إذا ذهب ثلث 
الليل أو نصفه). اه ملخصا من «عمدة القاري» 2-۱ 
قال العيني بعد ما ذكر الروايات الخمس: فإن قلت: كيف طريق الجمع بين هذه 
الروايات التي ظاهرها الاختلاف ؟ قلت: أما رواية من لم يعين الوقت فلا تعارض بينها 
ویین من عین. وآما من عين الوقت» واختلفت ظواهر رواياتهم فقد صار بعض العلماء ال 
الترجيح كالترمذي على ما ذكرناء إلا أنه عبر بالأصحء فلا يقتضي تضعيف غير تلك 
الرواية. لما تقتضيه صيغة أفعل من الاشتراك. 
" وأما القاضي عياض فعَبّر في الترجيح بالصحیح فاقتضی ضعف الرواية الأخری(. 


۰ قاله في «[كمال المعلم» ۳ وقال ایضا: وقد يحتمل ادمع بين الحديثين أن يكون الترول الذى أراده النني صلى الله عليه وسسلم 
وعناه - والله أعلم بحقيقته - عند مضي الثلث الأول؛ والقول: «من يدعون إخ» ف الثلث الآخخر. [ رضوان الله البنارسي ]. ۱ 


و50۳ 


اتقرير الرفيع ج۲ 8 
571 ثم ينام ) أي بعد الوضوء. والمراد بالأذان الأول أذان بلال؛ 
فالثاني أذان ابن أم مكتوم. أو مطلق الأذان فالثاني الإقامة» وهو الأوجه. 
۱۲۲۹۱ ( آقرب مه-یکون الرب إلخ ) لما كان هذا منه تعالى كما 
تقدم من نزوله عرّ وجل في حديث أبي هريرة» نسب إليه. وما تقدم في 
السجدة: «أقرب ما يكون العبد»(١),‏ هو بيان أقربية أحوال العبد. 
۱۲۳۰۱( نضح ) كناية عن التلطف. 


= ولكن رده التووعة بأن مسلماً رواهاباسند لا مطعن فیه عن الصحایین - آبي سعید» 
وأيي هريرة - فکیف یضعفها ؟ ولذا آمکن البجمع» ولو على وجه فلا يصار إلى 
التضعيف. وقال النووي: يحتمل أن يكون النبي صلى الله عليه وسلم أعلم بأحد الأمرين 
في وقسو فأخبر بهء ثم أعلم بالآخر في وقت آخر فأعلم به وسمع أبو هريرة رضي الله 
تعالٰ عنه الخبرين فنقلهما جميعاء وسمع أبو سعيد الخدري رضي الله تعالى عنه خبر: «لثلث 
الأول؛ فقط فأخبر به مع أبي هريرةء و هذا ظاهر. اه من «شرح مسلم» ۱/. 

ر قوله: قرب ما یکون ) قال میرك: الراد ههنا بیان وقت کون الرب آقرب من 
العبد. وهو جوف اللیل. والراد هنا بیان آقربية أحوال العبد من الرب» وهو حال 
السجود, تأمل. قال القاري: يعني فانه دقیق وبالتأمل حقیق» وتوضیحه آن هذا وقت 
اض برقت ا ووت على قعل من الغيلا لوتجولاة لا عن یه تم کل من ادر که 
آدرك شرته, ومن لا فلاء غايته أنه مع العبادة أتم منفعة ونتيجة. وأما القرب الناشی من 
السجود فمتوقف علی فعل العبد وخاص به فناسب کل محل ما ذكر فیه. من «الرقاة» 
Y/Y‏ 


( تقدم من حدیث أبي هريرة برقم ٤(‏ ۸۹) في الفصل الأول من باب السجود وفضله. 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۲۰۹ 
) (ه (]١ ١‏ أو عشار ) ند 
751( أفضل الصلاة إلخ ) قيل: فيه حجة لأبي إسحق المروزي 
الشافعي حيث قال: التهجد أفضل من الرواتب» وقوه القاري. وقيل: التهجد 
أفضل مشقة» والرواتب أفضل تأکدا. 
ح ۲۱ ۱( حملة القرآن ) أي: العامل بمعانیه. 


( قوله: أو عشار ) في التحطوطة هنا بیاض. قال القاري نی «لرقا» ۲۸۱/۳: أي 
آحذ العشرء وهو الکاس وان أخذ أقل من العش لأن ذلك باعتبار غالب أحوال المكاسين؛ 
وذلك لمضرته الخلق. 

قال القرطبي في «المفهم» :۲٠/٠١‏ هو الذي يأخذ من الناس ما لا يلزمهم شرعًا 
من الوظائف الالية بالقهر والجبر. ولا شك في أنه من أعظم الذنوب» وأكبرهاء وأفحشهاء 
فالّه غصب, وظلم, وعَسف على الناس؛ وإشاعة للمنكرء وعملٌ به ودوامٌ عليه. 

ر قوله: قواه القاري ) قلت: ۸ یو القاري نفسه» بل حكاه عن ميرك شاه. 
راجع «لرقاة» ۰۲۸۱/۳ 

( قوله: حملة القرآن ) قال المناوي في فيض القدیر (۱۰1۳): آي حفاظه 
الحاملون له في صدورهم» العاملون تلاوته» وإلا كان في زمرة من قال تعالى في حقه: 
«كمكل الْحِمَارِ يَحْمِلٌ أُسْقار4 | الجمعة: ها. 


جل جلو جلو جل جا 
جل جلو جلا 
# 


التقرير الرفيع ج۲ oV‏ 
[ باب القصد ی العمل۱)) 
۳١‏ ر( لا يمل ) أي: لا يترك الأجرء أو لا يعرض. 
٠٠١ ٤ ٠‏ ( فليقعد ) اي: یترك العبادة, آو لیصل قاعدا. 
۱۱۲٤۸1‏ ( فان م تستطع فعلى جنب ) أي: ا 
اعلم أن الاستلقاء في مذهبنا أفضل من الاضطجاع. قال ابن الحمام: لا 
ينتهض حديث عمران حجة فانه خطاب له و کان مرضه البواسیر, وهو 
یمنع الاستلقاء. 





( قوله: الاستلقاء افضل من الاضطجاع ) قلت: ومذهب الامام مالك» والشافعي» 
ولمد آن الاضطجاع افضل؛ فاٍن عجز عن الصلاة قاعداً يصلي عن جنبه مستقبل القبلة 
رجه أي بطع واستدلوا بحدیث ان هذا: «فإن لم تستطع فعلی جنب». راجع 
«الشرح الکبیر» للاردیر ۰۲۰۸/۱ وهابحمو ع» ۷۶ والفني» ۰۸۱۵/۱ ۰ 

واحتج صاحب «لمداية» ۷۷/١‏ على ما ذهب إليه الحنفية بقوله عليه الصلاة 
والسلام: «يصلي المريض قائماء فإن لم يستطع فقاعداء فإن لم يستطع فعلى قفاه يومئ إيماءء 
فان. ۸ يستطع فا تعالى أحق بقبول العذر منه». 

ولكن لم يوجد الحديث بهذا اللفظ. قال الزيلعي في «لنصب» ۰۱۷/۲ وابن اشمام 
في «الفتح» 4/۲: غریب. وقال: ثم بتقدیر عدم ثبوته لا ينتهض حديث عمران حجة على 
العموم. فإنه حطاب له» وکان مرضه البواسير» وهو يمنع الاستلقاء» فلا یکون خطابه 
خطابا للأمة» فوجب الترجیح بالعنی وهو آن الستلقي تقع (شارته ال جهة القبلةء. < 


( أي عمل النوافل. : 
۳ کما نی رواية صحیح البتحاري (۱۱۱۷) عن عمران بن حصين رضي الله عنه قال: «كانت بي بواسس هسألت البي يل الخ). 
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[4؟١|‏ ( فله نصف أجر القائم ) الحديث مشكل جداء لأنه محمؤل 

على الفرائضء أو النوافل؛ لا سبيل إلى الأول لأنه إن كان معلورا فلا تصیف 

في الأجرء والا فلا یصح الفرض قاعداء فضلاً عن المضطجع. 

۰ ولا سبيل إلى الثاني أيضاء لأنه إن كان معذوراء فكيف التنصيفء وإلا 

فلا تصح النوافل مضطجعا عند الحنفية. وسكت ابن الهمام في «الفتح» في 

النوافل بعد ذكر الحديث عن الجواب. 


> وبه يتأدى الفرضء بخلاف الآخرء ألا ترى أنه لو حققه مستلقيا كان ركوعا أو سجودا 
ال قبلةه واو أتمه على جنب كان إلى غير جهتها. 

( قوله: لا تصح النوافل مضطجعاً ) قال في «لدر الختار» 5/7: ويتنفل مع 
قدرته على القيام قاعداء لا مضطجعاً إلا بعذر. قال الشامي ی «رد احتار» ۳۹/۲: ما ذکره 
E‏ بدون عذرء نقله في «البحر» عن الأكمل في شرحه 
على «المشارق». وقال الكمال في «الفتح»: لا أعلم الجواز في مذهبناء وإنما يسوغ في الفرض 
حالة العجز عن القعود. لكن ذكر في «لإمداد» أن في «المعراج؛ إشارة إلى أن في الجواز 
خلافاً عندنا كما عند الشافعية. اه, 

قلت: وللشافعية فيمن صلى النافلة مضطجعا مع القدرة علی القیام وجهان: 
5-57 لا تصح» وهو الأرجح عند إمام الحرمين. والثاني: تصح لحديث عمران هذاء 
وهذا الذي صححه النووي كما في «لمجموع شرح المهذب» 2/۹/۳۳ 

( قوله: وسکت ابن الهمام ) قلت: قال بن امام ي الفتح» ۰ ۱ عن النووي: 
ال الما هذا في النافلة. ثم قال: ولا نعلم الصلاة نائماً تسو غ إلا في الفرض حالة العجز 
عن القعود» وحینر یعکر علی حملهم امحدیث علی النفل» والعارضة قائمة لا ترول إلا = 
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وحمل القاري الحديث على المفترض الذي يقدر على القيام بالجبر 
والشدة. وقيل في توجيهه: إنه محمول على النفل؛ والنائم قياس من الصحابي 
علی القاعد. وبسطه حشي «أبي داود» باسطاً عن الخطابي. 


- إلا بتجويز النافلة نائماء ولا أعلمه في فقهنا. 

( قوله: باسطأ عن الخطابي ) قلت: قال الخطابي ی «معام السنن» ۲۲۵/۱: لا 
عل آي ت مه اا ااي ا ت ولا اف کن اد من امل هل العلم آنه 
رخص في صلاة التطوع یا کا ر فان صحت هذه الرواية ول 
56 أحد الرواة أدرجه في الحديث» وقاسه علی صلاة القاعد» وصلاة المريض إذا لم 
يقدر على القعودء فتكون صلاة المتطوع القادر نائماً جائرةً. والله أعلم. فأما من جهة 
القیاس فلا جوز له آن يصلي مضطجعا, کما جوز له آن رضن فاعداً. لأن القعود 
شکل من أشکال الصلاة» وليس الاضطجاع في شيء.من أشكال الصلاة. و کذا حکاه 
عنه في «حاشية أبي داود» ۰۱۳۷/۱ 

قلت: ولكن قال الخطابي في كتابه «أعلام الحديث» :51/١‏ كنت تأولت 
الحديث في كتاب «المعالم» على أن المراد به صلاة التطوع» إلا أن قوله: «من صلى نائماً 
إل يُفسيد هذا التأويل» لأن المضطجع لا يصلي التطوع كما يصلي القاعد. فرأيت 
الآن أن المراد به المريض المفترض الذي يمكنه أن يتحامل فيقعد مع مشقة» فجعل أجره 
ضعف أجره إذا صلى نائماء ترغيبا له في القعود مع جواز صلاته نائما. وكذلك جعل 
صلاته إذا تحامل وقام مع مشقة ضعف صلاته إذا صلى قاعدا مع الجواز. 
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وقال السندي على النسائي: إن الحديث مخرج على الأصول. وأما 
صحة الصلاة وعدمها فيعرف من الخارج. وكتب في «حاشية النسائي»: أن 
الضواب: «قائما» بدل: «نائما» والمراد به المصلي بالإشارة» أو على ظهر 
الدابة في القتال. 


النسائي؛ (ح:50١):‏ الوجه أن يقال: ليس الحديث بمسوق لبيان صحة الصلاةء 
وفسادهاء وإنما هو لبيان تفضيل إحدى الصلاتين الصحيحتين على الأخرى» 
وف كر نف ی فراع ا اند ان عنصي زا 
قاعداً فهي على نصف صلاة القائم فرضاً كانت أو نفلا وكذا إذا صحت الصلاة 
نائما فهي على نصف الصلاة قاعداً في الأجر. اه. 

( قوله: كتب في حاشية النسائي: الصواب قائما إلخ ) قلت: نعم نقله محشي 
لنسائي ۰۲6۵/۱ وعزاه لدمجع بحار الأنوار» للفتني. ولكن ليس ف «المجمع؛ هكذاء بل 
فيه «فائما» بدل اقائما», فنصه هكذا: قيل: صوابه: «فآئما» أي بالإشارة» كالصلاة عند 
التحام القتال وعلى ظهر الدابة. ع عليه العلامة الكبير الشيخ أبو المآثر حبيب 
الرحمن الأعظمي: أي من الإيماء. اه. وما في «المجمع» فهو كذلك في «لسان العرب» 
لابن منظور أم: ن و ما. فلعل ما في «حاشية النسائي» سبق قلم من انحشي» أو خطأ من 
الناشر. والله تعالى أعلم. 
KHK HH‏ 
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باب الوتر . 
اختلف فيه في مواضع: الأول ما حكمه؛ فعند الإمام: واجب. وعند 
الثلائة, وصاحبي الإمام: سنة. ثم قال أحمد: أكد النوافل رکعتا الفجن ثم 
الوتر. وعند مالكء والشافعي: الوتر آکدها. 
ثم دلیل الإمام: «الوتر حق إلخ؛ كما في «أبي داود(". وتمامه في افتح 
القدير». وقيل: بلفظ «زادكم». ولا يصح النقض بوتره عليه الصلاة والسلام 
على الدايّة» لأنه كان فرض عليه ... ( لا يتضح ما في المخطوطة هنا ). ٠‏ 


٠‏ ( قوله: الوترحق إل ) قلت: قال الحافظ العيني في «شرح آبي داوده ۳۲۷/۰: أي: 
واجب ابت. والدلیل علی هذا العنی قوله: «فمن ۸ یوتر فلیس منا»» وهذا وعيدٌ شديد 
ولا يقال قكل هذا إلا ق حق تارك فرضء آو واجب, ولا یما ودا تاک ذلك بالتکرار 
ثلاث مرات» ومثل هذا الکلام بهذه التأكيدات لم يأت في حق السنن. وكذا في «عمدة 
القاري» ۳۹۹/۱۰. 

0 ر قوله: بلفظ: «زادکم» ) قلت: هو حدیث عمرو بن العاص مرفوعا؛ «إن الله عب 
وجل قد زادكم صلاة؛ وهي الوتر» رواه مد (1۹4۱). وی رواية الدارتطني (۱16۸): 
«إن الله قد زادكم صلاة فأمرنا بالوتر». ورواه الطبراني في «الكبير» 451/9 عن ابن عباس. 
وني «مسند الشاميين؛ )١844(‏ عن أبي سعيد الخدري. وروى في «الأوسط» (۷۹۷۰) عن 
عمرو: بن العاص؛ وعقبة بن عامر الجهني مرفوعا: «إن الله زادكم صلاة» خيرٌ لكم من 
خمر النعم» الوتر» وهي لكم ما يين صلاة العشاء إلى طلوع الفجر». = 


( قلت: روى أبو داود في (سننه» (471 )١‏ عن بريدة قال “معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «الوتر حق فمسن لم 
يوتر فليس مناء الوتر حق فمن ۸ یوتر فلیس مناء الوتر حق فمن ۸ يوتر فليس منا». 


© #» « اه وه هاوه اه ووه موه وه و و و ان اه و و وا وا و وان © ووو ٠»‏ عونو و وه وهو وه وي وه هاو وه وهاو > مومه ۵ ۵ 0 و و فان ۰ 


= أورد ابن الممام في «الفتح» ٤۲١/١‏ هذه الروايات» مع ذكر ما تكلم عليها الحدثون 
من ضعف واعلال» وأجاب عن ما قاله المحدثون. د نم قال: وجه الاستدلال به لفظ 
«زادكم»» فإن الزيادة لا تتحقق إلا عند حصر المزيد علیه, وانحصور الفرائض, لا النوافل. 
ولكن يشكل عليه ما رواه الحاکې والبيهقي بسند صحیح مرفوعا؛ «إن الله تعالى زادكم 
صلاة إلى صلاتكم» هي خير لكم من حر النعم» أ لا وهي الركعتان قبل صلاة الفجر» 
فان اقتضى لفظ «زادكم» الحصر فیجب کون احصورة الزيدة علیها السنن الرواتب» 
وحينئذ فالحصورة أعم من الفرائض والسئن الراتبة» فلا يستلزم ل لفط «زادک: کون الزید 
فرضاً. فالأولى التمسك فيه بما في «أبي داود» عن بريدة مرفوعا: «الوتر حق إلخ؛ صححه 
الحاكم, وسكت عليه أبو داود, و حسنه ابن اشمام نفسه. 

. وأخرج البزار )۱٩۳۷(‏ عن عبد ال عن النبي 26 «لوتر واجب علی کل مسلمه. 
فان قیل: الأمر قد یکون للندب» والحق هو الثابت وکذا الواجب لعة» ويحب الحمل عليه 
دفعا للمعارضة: ولقيام القرينة الدالة علیه. 

۱ أب E EE O‏ الله عنهما انه صلی 
الله عليه وسلم كا يوتر على البعيرة» وما رجا أيضاً أنه صلى الله عليه وسلم بعث معاذا 
إلى اليمن» وقال له فيما قال: فأَعْلِمْهم أن الله قد فرض عليهم خمس صلوات في اليوم 
والليلة». وكان بعثه قبل وفاته صلى الله عليه وسلم بأيام يسيرة. قاله ابن حبان. 

وأحسن ما يعارض هم به ما أخرجه ابن حبان أنه عليه الصلاة والسلام قام بهم في 
رمضان فصلى شان ركعات وأوترء ثم انتظروه من القابلة» فلم يخرج إليهمء فسألوه, فقال: 
«حشیت آن تکتب علیکم الوتر:(). 5 


۲ رواه ان حبان ی اصحیحه) (۰۲4۰۹ ۲4۱۰)؛ وابن خحزعة (۱۰۷۰) کلاهما عن جابر رضي الله تعالی عنه. 
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ج وأما القرينة الصارفة للوجوب إلى اللغوي فما في «لسنن» إلا الترمذي قال عليه 
الصلاة والسلام: «الوتر حق واجب على كل مسلم» فمن أحب أن يوتر بخمسء فليوتر, 
ومن أحب أن يوتر بثلاث» فليفعل» ومن أحب أن يوتر بواحدة» فلیوتر»(). 

وجه القرينة: أنه جكم بالوجوب» ثم حير فيه بين خصال: إحداها آن یوتر بجخهس» 
فلو کان واجباً لكان كل خصلة تير فيهاء تقع واجبة على ما عرف في الواجب المخيرء 
والإجماع على عدم وجوب الخمس فلزم صرفه إلى ما قلنا. 

والجواب عن الول: آنه واقعة حال لا عموم ما» فیجوز کون ذلك كان لعذرء 
والاتفاق علی آن الفرض یصلی علی الدابة لعذر الطین والطر ونحوه. أو كان قبل وجوبهء 
الأن وجوب الوتر لم يقارن وجوب الخمس» بل متأخر. وقد روي أنه صلى الله عليه وسلم 
كان ينزل للوترء كما في الطحاوي عن ابن عمر رضي الله عنه. فدل أن وتره ذلك کان ما 
حالة عدم وجوبه, و للعذر. 

وعن الثاني: أنه لم لا جوز آن یکون الوجوب کان بعد سفره. 

وعن الثالث كالأول في أنه يحوز كونه قبل وجوبه» أو المراد الجموع من صلاة الليل 
المختتمة بوتر» ونحن نقول بعدم وجوبه. ويدل على ذلك ما صرح به في رواية البجلي بهذا 
انحدیث من قوله: «حشية آن تکتب علیکم صلاة الليل». 

والجواب عن القرينة المدعاة: أن ذلك كان قبل أن یستفر آمر الوتر» فیجوز کونه 
کان ولا کذلك. وی مسلم (4 )١70‏ عن عائشة: «أنه صلى الله عليه وسلم كان يصلي 
من اللیل ثلاث عشرة رکعة» بوتر من ذلك بحمس, لا يجلس ف شيء منها إلا في آخرهاء - 


( «سنن أبي دارد* (4 ۰)۱4۲ «سنن النسائي» (۱۷۱۲)» سنن ان ماحهٌ» (۱۱۹۰) کلهم عن أبي أيرب الأنصاري. 
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[ء ۵ ۲ ۱] ) صلاة الليل ) قال ابن حجر: وف رواية صحيحة: «والتهار» 
(مرقاة). قلت: العجب منهما!'), فان لفظ «النهار» منكر 2 هذه الرواية, 
صرح به النسائي ي (سننه؛ . 


- فدل أن الوتر كان أولا خمسة. ويدل على ذلك أيضا ما في «الدارقطني»7") أنه صلى الله 

عليه وسلم قال: لا توتر بثلاث» أوتر بخمس أو سبع»» والإيتار بغلاث جائر إجماعاء فعلم 
أن هذاء اه 
بما ی کد مقعضاه من الوجوب, و هو قوله صلى الله عليه وسلم: «فمن لم يوتر فليس مني» 
منؤكد بالتكرار ثلاثاء ولهذا وجب القضاء بالإجماع, والمعنى أنه صلاة مقضية مؤقتة فتعجب 
کالغرب. اه ملخصاً من «فتح القدیر» 4۲۳/۱ - ۲۵. 

( قوله: مرج به النسائي ) قلت: آخرج النسائي )١577(‏ من حديث ابن عمر 

عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: «صلاة الليل والنهار مثنی مثنی». وقال: هذا احدیث 
عندي خطأ. والله تعالى أعلم. اه. قال السندي: يريد زيادة «والنهار». 

وقال ابن تيمية في «مجموع الفتاوى» :١59/77‏ قوله: «والنهار» 0 انفرد بها 
لبارقي - ولیس هو من العروفین باحفظ والاتقان» وغذا ۸ يخرج حديثه أهل الصحيح 
البخاري ومسلم دو راقن ضفها لجد وغیره من العلمای وایضا ذکر این تیمیة: ۲۸۹/۲۱ 
وجه إعلال الحديث: أن في آخره: «فإذا خشي أحدكم الصبح إلخ» فالمذكور ف آخره هو 
خال الليل؛ لا النهار» فيكون في الأول أيضا ذكر حال صلاة الليل فقط. 


9 أي من ابن حجرء وصاحب المرقاة: الملا علي القاري؛ حيث ذکر قول ابن حجر» وسکت عنه» ولم یتعقبه. ۲۹۱/۳ 


لم أقف عليه عند الدارقطئ» نعم روى إسحاق بن راهويه في امسنده» (4١51؟)‏ عن شعية عن الحكم قال: قلت لقاسم: إن أوتر 
بثلاث» ثم أحرج إلى الصلاةء فقال: لا توتر إلا بسبع أو بخمسء فلقيت مجاهداء ویجی بن ابلزار» فذ کرت ذلك شماء فق‌الا: سله 
عمن؟ فقال: عن الثقة عن الثقة عن عائشة؛ وميمونة عن الني صلى الله عليه وسلم. 


0 
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20 والحديث مما استدل به الشافعي على أفضلية التثنية في ركعات النفل. 
وتقدم الكلام عليه ذيل رواية ‏ الفضل بن عباس . 

وأما خصوص هذه الرواية فالغرض ليس الاحتراز عن صلاة أربع» بل 
الاحتراز عن صلاة ركعة واحدة كما يدل علیه التقابل» والعنی أن صلاة 
الليل لا بد فيه من التشهد على رأس كل ركعتين؛ إلا الركعة الأخيرة التي 
توتر ما قد صلى» فإنها تكون بواحدة وتشهده يكون على رأس ركعة لا 
ركعتين. فتأمل كذا يخطر في البال. 

( صلى ركعة ) اختلف الأئمة في عدد ركعات الوتر؛ فقال الشافعيء 
وأحمد: الايتار بواحد جائرء لكن أدنى الكمال ثلاث. وقال مالك: الإيتار ‏ 
بواحدة» لكن يحب الشفعة قبله وإن كانت واحدة. وقال الإمام: هو ثلاث 
ركعات بتسليم واحد لا وكص ولا شطط. كذا في «لميزان». 

قلت: هذا أحد من أقوال الشافعية» ولا فلهم فيها أقوال. «دع». 


( عدد ركعات الوتر ) قال النووي في «المجموع؛ :7١/5‏ مذهبنا أن أقله ركعةء 
وأكثره إحدى عشرة؛ وف وجه: ثلاث عشرة» وما يين ذلك جائز» وكلما قرب من أكثره 
كان أفضل. وبهذا قال جمهور العلماء من الصحابة» والتابعين» فمن بعدهم. 

قال ابن قدامة في «المغني» :۸۱۸/١‏ الوتر ركعة» نص على هذا أحمدء وقال ایضا 
۱ مفصولة ما قبلها. وفي «الروض للمربع» :۸٤/١‏ أقله ركعة واحدة» ولا يكره = 
( ما بين العکوفن أبّه من عندي» وکتب الشیخ هنا رقم صفحة نسخة للشكاة افندية. ولفظ ذلك الحدیث: الصلاة مثى مشن إلا 


تقدم في باب صفة الصلاة برقم (۸۰۰). [ رضوان له عماني لبنارسي ]. 
وکنا قال في «الأوحز) 4۱۲/۱ و1۳4 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۹1 

والروايات التي استدل بها العلماء أجاب عنها الحنفية بأن الإيتار بركغة 
واحدة لا يمكن أن ينكر عنه أحدء لأن كلما تحقق الوتر تحقق توحيد الركعة؛ 
والا فلم 5 ثرا لكن الاختلاف ف أن هذه الركعة الواحدة مستأنفة» أو 
متصلة بما قبلهاء فقال الحنفية بالثاني لرواية الحاكم عن عائشة: «أنه عليه 
الصلاة والسلام کان يوتر بثلاث لا یسلم الا في آخرهن» وقال: صحیح علی 
شرطهماء وم بخرجاه. 


> الوتر بها لثبوته عن عشرة من الصحابة؛ وأکثر الوتر (حدی عشرة رکعة, یسلم من کل 
ثنتين ويوتر بواحدة؛ هذا هو الأفضل. وله أن یسرد عشراء ثم مجلس فیتشهد, ولا يسلم ثم 
يأتي بالركعة الأخيرة» ويتشهد ويسلم. وأدنى الكمال في الوتر ثلاث ركعات بسلامين 
فيصلي ركعتين ويسلمء ثم الثالئة ويسلم لأنه أكثر عملا ويحوز أن يسردها بسلام واحد. 
٠‏ وقال مالك - كما في «المدونة الکبری» ۲۱۲/۱ لا ينبغي لأحد أن يوتر بواحدة 
ليس قبلها شيء؛ لا في حضر ولا في سفرء ولكن يصلي ركعتين ثم يسلم ثم يوتر بواحدة. 
٠‏ وقال ابن رشد في «بداية المجتهد» :701/١‏ تمسك مالك بأنه صلى الله عليه 
وسلم لم يوتر قط إلا في أثر شفع فرأى أن ذلك من سنة الوترء وأن أقل ذلك ركعتان» 
فالوتر عنده على الحقيقة إما إن يكون ركعة واحدة» ولكن من شرطها أن يتقدمها 
شفع؛ وإما أن يرى أن الوتر المأمور به هو يشتمل على شفع ووترء فإنه إذا زيد على 
الشفع.وترٌ صار الكل وتراً. 
قال: ويشهد لاعتقاده أن الوتر هو الركعة الواحدة: أنه كان يقول: كيف يوتر 
بواحدة لیس قبلها شيء» وأي شيء یوتر له ؟. ) 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۹۷ 
والروايات عديدة ذكرها العيني في «شرح البخاري». 


( قوله: الروايات عديدة ) قلت: منها حديث علي رضي لله عنه: «أن رسول الله 
يه كان يوتر بثلاث» احدیث. ومنها حديث عائشة قالت: «کان رسول الله و یوتر پثلاث 
لا يسلم إلا في آخرهن». وف رواية: قالت: دكان رسول الله ليه لا يسلم في ركعتي الوتر»» 
وي رواية: ٠لا‏ يسلم في الركعتين الأوليين من الوترء وصححه الحاكم على شرط 
الشیخین(. وروی محمد بن نصر الروزي من حدیث عمران بن حصينء وعبد الرحمن بن 
أبزى عن أبيه» وأنس بن مالك: «أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يوتر بثلاث» 
الحديث ومنها حديث ابن عباس: أنه رقد عند رسول الله به فذكر الحديث» وفيه: 
«نم آوتر بثلاث». وی رواية عنه قال: «كان رسول الله ييه يصلي من الليل شان رکعات 
ویوتر بثلاث». ومنها حديث أبي کعب کعب: ن رسول ال 4 کان یوتر بثلاث ررکعات»» 
رعو زرا الو ان سال هيد انين بين وفك اللا و عت رضي له تعالی عنهم عن 
صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالا: ثلاث عشرة, منها شان باللیل» ویوتر بثلاث» 
و رکعتين بعد الفجر»". ومنها حدیث ابن مسعود: قال رسول الله : «وتر اليل ثلاث 
كوتر النهار صلاة المغرب». وعن الحسن رحمه الله قال: «أجمع المسلمون على أن الوتر ثلاث 
لا يسلم إلا في أخرهن». اه ملخصا من «عمدة القاري» للعيني ۷ - ۰۱۲۱ وللبسط 
راجع إليه ففيه بحث نفيس» وقد أجاب عما يرد على الرويات المذكورة. 


۲ حدیث علي رواه لترمذي في الوتر بثلاث (40۰). وحدیث عائشة الأول: امحاکم في «الستدرك» (۰ ۰۱۱6 والشان: السسالي . 
(۱7۹۸) والبيهقي نٍ «الکبری» ۰۳۱/۳ والثالث: لفاك (۱۱۳۹). 

7 قلت: لم يذكر ابن نصر حديثهم مسنداء بل أخرج ج أولاً حدیث ابن عباس يإسناده» ثم قال: ولي الباب: عن عمران بن حصین» وعبد 
الرحمن بن أبزى» وأنس ين مالك. راحع «صلاة الوتر» محمد بن نصر المروزي (ح:47). [رضوان الله البنارسي]. 

حدیث ابن عباس عند مسلم في الدعاء في صلاة الليل (1475)» والرواية الأخرى عند لنسائي (۱۷۰۷). وحدیث بي بن كعسب 
عند النسائي ))١555(‏ ورواية الشعي عن ابن عباس وابن عمر عند ابن ماجة في إقامة الصلاة (11751). وحدیث ابن مسعود عند 
الدارقطين في «السنن» 65/7. وأثر الحسن البصري عند ابن أبي شيبة في «المصنف» .)19٠05(‏ 


وذکر الطحاوي بعد سرد الروايات طريق 0 من أن 00 فرض أو 


سنة» وعلى 0 ليس ركعة؛ وعلى الثاني كل سنة تشبه أحداً من الفرض, 
و یمکن آن یجاب آن روایات الوحدة مناف لروايات النهي عن 
البتيراء. 


( قوله: ذكر الطحاوي إل ) قلت: حاصل ما قال الطحاوي في «شرح معاني 

الآثار» ۰۰۱ TI TET SS‏ اما ان یکرن فرضاه از 
سنةء فإن كان فرضاء في فينبغي آن یکون مثل الصلوات الفرائضء وهي إما ركعتان كالفجرء 
وإما أربع كالظهر والعصر والعشاءء وإما ثلاث کالغرب وكل قد أجمع أن الوتر لا تكون 
ركعتين؛ ولا أربعاء فينبغي أن يكون الوتر ثلاثاً كالمغرب. 

وإن كان سنةء فليس شيءٌ من السئن إلا وله مثل في الفرض؛ كالصلاة» والصیام؛ 
والزكاة؛ والحجء والعتاق يتطوع بكل منهاء وله أصل من الفرض ف الكل. نعم الفرض قد 
يكون ف شيء لا يحوز أن يتطوع بمثله كصلاة الجنازة» وهي فرض لا يتطوع بهاء ولا 
يحوز لأحد أن يصلي على اميت مرتين يتطوع بالأخرى منهماء فإذا كان الوتر سنة فيكون 
ها مثل في الفرض, ول نجد لها مثلاً سوى المغرب؛ وهو ثلاث؛ فتبت بذلك أن الوتر ثلاث. 
اه من «تقريب شرح معاني الآثار» 775/١‏ لشيخنا جر العلوم الشيخ نعمة الله الأعظمي. 

( قوله: يمكن أن يحاب إل ) قال القاري ۲۹۲/۳: لا یوجد مع اخصم حدیث 
يدل على ثبوت رکعة مفردةٍ في حديث صحيح» ولا ضعیف» وقد ورد النهي عن 
لبتیزاء(), ولو کان مرسلا إذ ا مرسل حجة عند الجمهور. اه بتغيير. 


هو: أن يُوتّر بركعة واحدة. وقيل: هو الذي شرع في ركعتين, َنم الأولى» وقطع الثانية. كذا في «النهاية» لابن الأثير ۲۲/۱. 


علر روم 


التقرير الرفيع ج؟ ۰ ۳۹۹ 

٠‏ لا يحلس إلخ ) أجاب عنه دع( أن النبي صلى الله علية 
هیر نک هی ولا يفصل بينهما وبين الوتر 
حتى قيل: لا يسلم إلا مره اه فان السلام الأول واجب» والثاني سنة 
على ما هو المعلوم. فالغرض أن النبي صلى الله عليه وسلم كان لا يحالس 


جلوس الفراغ الا بعد او یی الفراغ عن الوتر فلم يعتد لقلته. 


اه. قلت: أخذ من «تقرير أ بي داود» للولانا الأنورء وقال: و جه التخحصیص 
بالخمس أنه عليه السلام كان يفصل بين صلاة الليل وبين الوتر بإيقاظ أهله 
وغيرة» فللانفصال ذكرها ممتازة. هذا على طريق الموجهين. 

وأما على طريق المحدثين فالحديث اختلط على هشام. 


( قوله: اختلط على هشام ) قال ابن عبد البر في «التمهيد» ۱۱۹/۲۲: ذکر قوم من 
رواة هذا الحديث عن هشام بن عروة: «أنه كان لا يحلس في شيء من الخمس ركعات إلا 
آخرهن» رواه ماد بن سلمةء وأبو عوانة» ووهيب» وغيرهمء وذكروا أنه كان لا يسلّم 
بينهن. وذلك كله لا يثبت» لأنه قد عارضه عن عائشة ما هو أثبت منه» وأكثر الحفاظ رووا 
هنا یت عن عام "كنا روام مالك عن عسام بن رو عن ايه عن عاقفة قالت: «کان 
وسؤل الله 5 يصلي من الليل ثلاث عشرة رکعة, ثم ینصرف» فإذا سمع النداء بالصبح 
ركع ركعتين خفيفتين'. والأصول تعضد رواية مالك لأنه قد ثبت عنه صلى الله عليه وسلم 
أنه قال: «صلاة الليل مثنى مثنى», وهذا من الأحاديث التي لم يختلف في إسنادها ولا في 
متنهاء وهو حديث ثابت مجمع على صحته وهو قاض في هذا الباب على ما كان ظاهره 
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"لم أهتد إلى مراده يهذا الرمز. [ رضوان الله النعمائن البنارسي ]. 


التقرير الرفيع ج۲ ۷۰ 


» © »© ه ههه هوه ه ووه هوه هوه ©ه هوه »وه ووه هوه وا ۵ ها و و و و و و ما و و وو ع٠‏ امه هاه و و و يوه مو مه و ومو و هيوه 


- عن هشام أهلْ العراق» وما حدث به هشام بالمدينة قبل خروجه إلى العراق أصح 
عندهم. وقال مالك: منذ صار هشام بالعراق أتانا عنه ما لم نعرف. اه. 

وقال محمود العيني ف «شرح أبي داود» 54/0 :١‏ إن ما روي عن عروة في هذا 
عن عائشة مضطرب. وروت العامة عنه وعن غيره عن عائشة بخلاف ذلك فما روثه 
ماوقا وس وشوو وانفرد به. اه. 

قلت: روى مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت: «کان رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة ثم ينصرف فإذا سمع 
النداء بالصبح ركع رکعتین خفیفتین؟. وتابع مالکا وكيع عند أحمد «(YoAYY)‏ 

وروی غيرهم: ابن نمير - عند مسلم ,.)١755(‏ والترمذي (459)-, 
ووهيب - عند أبي داود ,-)١74٠0(‏ وییی - عند هد (۲۸۰ع۲)-, وجاد - 
عنده (۲۰۳۲۵)-» وجعفر بن عون - عند البيهقي ۲۷/۳- وعبدة بن سليمان - 
عند النسائي في «لکبری» (۲۰؛ و )١474‏ - كلهم عن هشام عن عروة عن عائشة 
بلفظ «المشكاة». قال البيهقي: هكذا رواه جماعة عن هشام. 

وأيضاً قد تابح هشاماً على هذه الرواية عن' عروة: محمد بن جعفر بن الزبير 
عند أبي داود (۱۳۲۱) والبيهقي ام إلا أنه قال: ست ركعات مثنى مثنی» ثم 
ساق الحديث. ۱ 
قال البيهقي: وروينا عن ابن عباس عن النبي صلى الله عليه وسلم بمعنى رواية هشام 
بن عروة ف الوتر بخمس رکعات. ثم أخرج عن زید بن ثابت آنه کان یوتر بخمس, لا 


۱ هه ی ۳۷۳۸ 

قلت: وهل يمكن أن يوجه أنها محمولة على زمان م يكن الوتر واجباء 
بل.كان نفلاً على ما هو المعلوم» فإنه كان أولاً تفلا ثم أزيد وجوباء فلعله 
عليه السلام كان لا يحاس أحياناً في هذه الزمان إلا في آخر الوتر بياناً للجواز, 


کیف» وقد صرح ابن الهمام 2 سجود السهو من «الفتح»۱) آن ترك القعدة 
على الركعتين لا يفسد الصلاة عندهما خلافاً محمد رحمهم الله. اه. وأجاب 
ا الوتر كان اوله خمساء ثم تقرر على الثلاث. 


- قال الشيخ السهارنفوري في «البذلء ۲ فلما بلغ هذا الحديث هذا المبلغ من 
كثرة الرواة عن هشام» والمتابعة عن عروة» والتقوية بحديث ابن عباس؛ وبفعل زيد بن 
ابتء لا يحكم بالاضطراب فيه إلا من لا دراية له في الحديث. 0 
> والسهارنفوري تعقب ابن عبد البر أيضا فقال: ما ادعى من المخالفة بين حديث 
مالك وحدیث وهیب وغيره عن هشام غير صحيح؛ فانه لا مخالفة بينهما أصلاء بل 
التفاوت بينهما بالإجمال والتفصيلء فحديث مالك مجمل ومختصرء وفي حديث وهيب 
وغيره زيادةً لا ينفيها حديث مالك بل هو زيادة ثقة» وهذا لم يحكم عليه أحد بالضعف: بل 
قال القسطلاني في «المواهب»: قد صح عنه صلى الله عليه وسلم أنه أوتر بخمس لم مجلس إلا 
آحرها» لکن آحادیث الفصل أثبت واکثر طرقا. اه. 

. تنبيه: قلت: حدیث عائشة هذا عزاه صاحب «لشکاة» للشیخین, فقد سها فیه, 
فان الحديث لم يخرجه إلا مسلم فقط (۱۷۵6). وعزاه الزي أيضاً فى «لتحفته ۱۹6/۱۲ 
00 » والترمذي 0 قلت: :٠‏ ورواهأيضا أبو داود ١(‏ ۰ ) وكذا سها ابن قدامة في 


۲ فتح القدير» ۵۱۰/۱. 


7" «فتح القدیر» 4۲۹/۱ 


ا ۳۷۲ 

ا۷ ( لق نبي الله القرآن ) قيل: معناه کل ما حواه القرآن هن 
بيان الأوصاف الحميدة والأخلاق الرذيلة كان خلقه العمل عليه. وقيل: إشارة 
إلى قوله تعالى: «َإنّكُ لَعَلَى لق عَظِيْم» القلم:4)/ فإنه تعالى إذا عظم شيا لم 
كبر أ عه دوي و 

( لا يحالس إلا في الثامنة ) قيل: أحد أقوال الشافعي «دع». وأجاب عنه 
الحنفية بأن المراد به جلوس خاص, وهو ابجلوس بدون التسلیم. . 

وآما البواقي فتکون جلوس التسلیم, هذا هو المشهور في توجيهه. 

قلت: ويحتمل أن الوجه أن النفي من الجلوس على ظاهره» والراد 
الصلاة كله بتسليم واحد وجلوسین, لكنه محمول على ما إذا كان الوتر نوافلا 
وترك القعدة على رأس اثنتين لا يفسد الصلاة عند الشيخين كما تقدم. وكان 
خضرة شيخي - أدام الله ظلّه - يقول: إن حضرة الكنكوهي - نور الله 
مرقدّه - كان يقول: في هذه الروايات ثلاث توجيهات: أحدها الأقرب» 
والثاني: القرب, والثالث: البعید» ولكني ما کر متا تا اه 


ر قوله: آحد آقوال الشافعي ) قال النووي في «بحموع» ۵۱/6: یجوز عندنا آن 
يجمع ركعات كثيرة من النوافل الطلقة بتسليمة, وان الأفضل في صلاة الليل والنهار أن 
يسلم من كل ركعتين؛ وبهذا قال مالك وأحمد. 

وقال أبو حنيفة: التسليم من ركعتين أو أربع في صلاة النهار سواء في الفضيلة, ولا 
يزيد على ذلك. 


('' في الحطوطة هنا بیاض وأثبت ما بين المعكوفين من «المرقاة» ۰۲۹۸/۳ [ رضوان ال البنارسي ]. 


التقرير الرفيع ج” نك ا 
1 ( وهو قاعد ) أنكره مالك خلاف رواية: «اجعلوا آخر صلاتکم وتراه. 
وقال أحمد: لا أفعله ولا أنهاه. وكذا في «الحدي». قال النووي: فعلهما رسول 
اللي الله عله وسل لبيان الجواز. وأما رد القاضي عياض فليس بصواب. 


( قوله: أنكره مالك ) قلت: قال ابن القيم في «زاد المعاد في هدي خير العباده 

۱ قد أشكل هذا على کثیر من الناس فظنوه معارضاً لقوله علیه الصلاة والسلام: 
«اجعلوا آخر صاامکم باللیل وترا»» وأنكر مالك رحمه الله هاتين الركعتين. وقال أحمد: لا 
أفعله ولا أمنع من فعله. وقالت طائفة: نما فعل هاتین ال رکعتین لین جوازٌ الصلاة بعد 
الوتر» وأن فعله لا یقطع التتفل. وحملوا قوله: «جعلوا آخر صلاتکم باللیل وترا» على 
الانتحات» وضيلاة إل كتين ينه على الوا الراب ان هال إت هات ا کف 
تجريان مجرى السنة وتکمیل الوتر, فإن الوتر عبادة مستقلة» ولا سيما إن قيل بوجوبه 
فتجري الركعتان بعده مجرى سنة المغرب من المغرب فإنها وتر النهار» والركعتان بعدها 
تكميلٌ لماء فكذلك الركعتان بعد وتر الليل. والله تعالى أعلم. 

(قوله: قال أحمد: لا أفعله إل ) قال رضوان الله البنارسي: وفي «لغني» ۷۹۹/۱: 
ال رکعتان بعد الوتر, ظاهر كلام أحمد أنه لا يستحب فعلهماء وان فعلهما ٍنسان جاز» سئل 
أحمد عن الركعتين بعد الوترء ما تری فیهما ؟ فقال: آرجو ان فعله (نسان لا یضیق علیه, 
ولکن یکون وهو جالس كما جاء الحديث. قال الأثرم: قلت: تفعله أنت ؟ قال: لاء ما 
أفعله. قال ابن قدامة: الصحيح أنهما ليستا بسنة» ووجه الجواز هذ الحديث. 
: (قوله: أما رذ القاضي ) قال النووي في «شرح مسلم» (۱۲۲۰): وما أشار إليه 
القاضي عياض من ترجيح الأحاديث المشهورة؛ ورد رواية ال ركعتين جالساً فليس بصواب» 
لأن الأحاديث إذا صّحَّتْ, وأمكن الجمع بينها تعيّنء وقد جمعنا بينها. وهو أنه عليه الصلاة 
والسلام صلى الركعتين بعد الوتر جالساً لبيان الجواز» ولم يُواظِبٍ على ذلك بل فعله = 


مت ج ا 
( ولا صام شهرا ) يخالف ما سيأتي في الصيام عن ام سلمة من صوّم 
شعبان کله(۱» فیمکن آن یوج بعلمها. 


- مرة أو مرتين أو مرت قليلة. اه. قلت: قال الشيخ أنور الكشميري في الفيض؛ 
۱ الأحاديث في الركعتين بعد الوتر قد بلغت إلى الأربع» وكلها صحاح. وأما 
المسألة في هاتين الركعتين فإنهما جاثرتان عندي» غير أنهما تصلیان قاعدا. وقد الضَحتٌ 
لي حكمة القعود أيضاًء وهي: إبقاءٌ رة الوتر ولو بوجي فإنها وإن فاتت صورةء ناسب 
أن لا تفوت معنى أيضاًء فحرفهما عن شاكلة الصلاة التي صُلَيْتْ قبلهماء لتصير صلاةً 
متمیزة مستقلة متازةٌ عما قبلهاء و الور ار شتا کل ها خرن وهي صلاة الليل. 

( قوله: بخالف ما سيأني إلخ ) قلت: قد احتلف في ذلك حديث عائشة أيضاء فههنا 
أنه لم يكن يصوم شهراً كاملاً سوى رمضانء وق رواية عند البخاري (19170): أنه كان 
یصوم شعبان کله, وی رواية عنده (۱۹7۹): آله يكثر الصيام في شعبان» ويي أخرى عند 
مسلم (۲۷۷۸): یصوم شعبان کله كان یصوم شعبان الا قلیلا. 

0 واختلف أهل العلم ثي الجمع بينها؛ فقال النووي في «شرح مسلم» ۳۹۵/۱: (قوا: 
یصوم شعبان کله کان یصوم شعبان الا قليلاً) الثاني تفسير للأول» وبيان أن قوها: كله 
آي: غالبه. وقیل: كان يصومه كله في وقت» ویصوم بعضه في سنة أخرى. وقیل: كان 
يصوم تارة من أوله» وتارة من آخرهء وتارة بينهماء وما يخلي منه شيئاً بلا صيام لکن في 
سنين. اه. والأول هو مختار الحافظ ابن حجر. ولكن قال العيني في «العمدة» ۵0/۱۷: 
والأحسن أن يقال فيه: إنه باعتبار عامين فأكثرء فكان يصومه كله في بعض السنين» وكان 
يصوم أكثره في بعض السنين. وللبسط فيه راجع إلى «آوجز السالك ۰۸۱/۳ 


وهو ما يأ في الفصل الثاني من باب رؤية الهلال برقم )١495(‏ عن أم سلمة قالت: «ما رأيت اللني صلى الله عليه وسلم يسصوم 
شهرين متتابعين إلا شعبان ورمضان». 


التقرير الرفيع ج۲ سا 
581"( |( اجعلوا إلخ ) به قال أحمد حمد ره الله» حتى قال: لو أوتر في 
أول الليل ثم يصلي» فينبغي آن يصلي رک تشفم ما آوتر ال ثم يوتر 
بركعة. وحمله الجمهور على الندب للرواية المتقدمة(". 
۴۹۱ ر بادروا إڂ ) قال أحمد ومالك: لا وتر بعد الصبح. وقال 
الإمام [أبو حنيفة]: يقضيه بعد الصبح» وهو أظهر قولي الشافعي. «مرقاة». 
قلت: وعند بعض أصحاب الشافعي: ییقی وقته بعد الصبح. «نیل». 


( قوله: به قال أحمد إلخ ) قلت: هذه رواية عن أحمد اختارها أبو بكر وغيره» وقال 
ابن آبي موسی: هي الأظهر عنه. کما ف «فتح الباري» لابن رجب النبلي ۵/۲ ۲۵. ولكن 
قال الشيخ الموفق في «المغني؛ :870/١‏ من أوتر من الليل» ثم قام للتهجدء فالمستحب أن 
يصلي مثنی مثنی» ولا ينقض وتره. اه. 

قال ابن بطال ف «شرح البخاري» ۰۸۱/۲: وهو قول مالك والشافعي, وهد. 
وقال في «العرف الشذي»: نقض الوتر ليس مذهب أحد من الأئمة الأربعة. 

وقال العيني في «شرح أبي داود» ه/.ه#: هذا الأمر للاستحباب» فيُستحب للرجل 
أن يُوتر آخرٌ الليل إن وثق بالانتباه, وأن يجعله آخر جميع صلاته. وأما ما روي عنه صلی الله 

عليه وسلم أنه كان a‏ ا فا مراد منه: ٠‏ 

من لجرا 


( أي رواية عائشة برقم: »)١٠١۷(‏ فيها: #يصلي بعد ما سلم ركعتين وهو قاعد». 
7 «مرقاة الفاتیح» ۳ 0 «نيل الأوطار» و ونصه: وقي وجه لأصحاب الشافعي آنه عتد بعد طلوع الفجر. وانظر 
«الجموع» ۱1/4 للامام النووي رهه الله. 


يج يي ار 
(|٠501 ٠‏ وأن أُوتِرَ إل ) لأنه كان يحفظ الروايات بعد العشاء. قاله 
ابن حجر. «مرقاة». ۰ 

۳ ( الفصل الأخير ) أي: الفقرة الأخيرة» كما روى الترمذي 
الفقرة الأولى» وأبو داود الغلاثة(. 


( قوله: لأنه كان يحفظ إلخ ) قال ابن حجر: قیل: سببه أنه رضي الله عنه کان 
يشتغل أول ليلة باستحضاره لمحفوظاته من الأحاديث الكثيرة التي لم يسايره في حفظ مثلها 
أكثرٌ الصحابة فكان يمضي عليه جزءً كبير من أول الليلء فلم يكذ يطمع في استيقاظ آخره» 
فأمره صلی ال علیه وسلم بتقدیم الوتر لذلك, لاشتخاله بما هو آولی. اه «لرقاةه ۳۰۲/۳. 
۰ قلت: وقال العيني في «لعمدة» ۸۸/۱۷: نما آفرده بهذه الوصية لأنه كان يوافقه 
في إيثار الاشتغال بالعبادة على الاشتغال بالدنياء لأن أبا هريرة كان يصبر على الجوع في 
ملازمته الثبي صلى الله عليه ؤسلم. اه. ۱ 
( قوله: كما روى الترمذي إل ) قال العبد رضوان الله البنارسي: م يرو 
الترمذي الفقرة الأول فقطء بل روى في رواية (455) الفقرة الأخيرة» و في رواية 
أخرى )١974(‏ نمام الحديثء إلا أن فيه ذكر السؤال عن غسل الجنابة مؤخر. وكلتا 
الروايتان عند الترمذي من حديث عبد الله بن أبي قيس عن عائشة؛ لا عن غضيف بن 
الحارث عنها. وقال الترمذي في الأولى: حديث حسن صحيح غريب. وف الثانية: 
حديث حسن غريب من هذا الوجه. 
٠‏ نعم روى النسائي الفقرة الأول فقط في الطهارة من كتاب «امجتبى» (۲۲۲ و۲۲۳) 


( ابو داود في الطهارة (57)» وابن ماحة: الفقرة الأخيرة في إقامة الصلاة (4 .)١78‏ 


التقرير الرفيع ج۲ YY‏ 

41( وثلاث ) في تكراره دليل للحنفية. وإطلاق الوتر على 
الكل مجاز. ۵ 

زه>؟١)‏ ( بواحدة ) هذا آصر ح مستدلاتهم» والتقابل با لخمس 
ينفي 0 

قلت: وأجاب عنه مولانا الأبحر(') في «تقرير أبي داود» بأن الحافظ 

صرح ف «التلخيص» بأن الصحیح وقفه. مع أنه یمکن آن یو جه بأنه مختصر 
عن سائر صلاة الليل. فتأمل. 


حاتم» والذهلي» والدارقطني» والبيهقي» وغير واحد وقفه, وهو الصواب. وقال في «بلوغ 
الرام» (۳۷۰): كه العا رك اه. 
ولکن قال العيني في «شرح آيي داود» ۳۳۲/۰: قد وقفه بعضهم. ول يرفعوا إلى 
رسول الله صلی لله علیه وسلم» ولکن هؤلاء الثلاثة - آبو داود» والنسائي وابن ماجة - 
أخرجوه مرفوعاء کما ذکرنا من رواية بکر بن وائل, عن الزهري» وتابعه علی رفعه 
الأوزاعي» وسفیان بن حسین؛ ومحمد بن أبي حفصة:؛ وغیرهم. (قلت: منهم دوید بن نافع 
عند اللسائي ح: ۱۷۱۰). ظ 
قلت: رواه الحاكم في «لمستدرك» 0 مرفوعا من حديث الأوزاعي» 
وصححه على شرط الشيخين: ووافقه الذهبئ. ثم قال: وقد تابعه: محمد بن الوليد 
الزييدي» وابن عيينة» وسفیان بن حسین» ومعمر بن راشد» وحمد بن سحاق» وبکر بن 


وائل على رفعه» فذكر حديثهم. = 


( قلت: هو شيخه الحليل ومربيه الكبير مولانا الشيخ ليل أحمد السهارنفوري. وقاله في «بذل اهودا ۳۲4/۲. 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۷۸ 
والحديث بلفظ: «احق» استدل به احنفية علی الوجوب. وأطال الکلام 
فیه القاري. 


= وأجاب العيني عن حديث الباب بأن التخيير بين الخمس» والثلاث, والواحدة؛ 
كان قبل استمرار الثلاث. وقال الطحاوي: قد أجمعت الأمة بعد رسول الله يله على 
٠‏ خلاف ذلك فأوتروا وترا لا يحوز لكل من أوتر عنده ترك .شيء منهء فدل إجماعهم على 
نسخ ما تقدمه من قول رسول الله و لأن الله لم يكن ليجمعهم على ضلال. 

( قوله: أطال الكلام فيه القاري ) قال القاري في «المرقاة» ۳۰۶/۳ عن الطيبي: 
الحق: يجيء بمعنى: الثبوت والوجوب» فذهب أبو حنيفة إلى الثاني؛ والشافعي إلى الأول. 
قال ابن حجر: أخذ منه ومن الخبر الصحيح أيضاً «أوتروا فإن الله وترٌ حب الوتره() أبو 
حنيفة وجوب الوترء واعترضه ابن المنذر وغيره بأنه لم يوافقه على وجوبه أحد. 
۱ قلت ( القاري ): الموافقة ليست شرطأ في المسألة الاجتهادية. ٠‏ 
قال ابن حجر: وأما ما خبر: «إذّ الله زادكم صلاة فحافظوا علیها. وهي الوتر۳) 

قلت ( القاري ): على تقدير صحته يكون مق للمقصود المستفاد من الحديث 
الصحيح» فلا يضرنا ضعفه مع الاحتمال الغالب أن الضعف إنما نشأ في رجال السند بعد 
امجتهد. انتهى كلام القاري رحمه الله تعالى. 

قلت: قال العيني نی «شرح آبي داود» ۳۳۲/۰: قوله: «لوتر حقّ علی ۶۸ هذا 
صريح ف وجوب الوتر» لأن كلمة: «على؛ للإيجاب؛ ولا سّما متعلقَهُ لفظ: «الحق» الذي 
بمعنی: الثابت» ولا ينفي الوجوب مع هذا إلا مكابرٌ معاند. 


() رواه آبو داود ی الصلاة (۰)۱4۱۸ والنسائي (۰)۱۲۷۰ وابن ماحة في إقامة الصلاة )١١79(‏ عن علي رضي الله عنه. 


© رواه أحمد في «السند» )1٩۱٩(‏ عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن حله. 


التقرير الرفيع ج۲ SNA‏ 

۷۱۳۹۷۳ ( آم دکم ) هذا ایضا مستدلات الحنفية» استدل به 
صاحب «الحداية». وقال ابن اممام: صححه الحا کم وقول الترمذي: «غریب: 
لا يناقي الصحة, وما نقل عن البخاري أنه نه أعلّه يعدم السماع» فمبني على ٠‏ 
مذهبه من اشتراط اللقاء؛ والراجح إمكان اللقاءء للدي سيم ولو کان 
قينا لسار دنا بكو لطن مراف 

.)( وأورد ابن الهمام أنه جاء لفظ: «أمّدکم» ار افا فتأمل‎ ٠ 

۱۲۰۸۱ ( إذا أصبح ) آي: فلیقضه بعد الصبح کذا عند الشافعي, 

والامام أبي حنیفةا. وقال آهد. ومالك: لا يقضي. 


( قوله: استدل به صاحب اشداية ) قلت: ‏ يستدل صاحب «لهداية» بهذا احدیث, . 
بل استدل بقوله صلى الله عليه وسلم: «إن الله تعالى زادکم صلاة ألا وهي الوتر» فصلوها 
ما بين العشاء إلى طلوع الفجر» وقال: هذا آمر وهو للوجوب. 

قلت: وقد م اكلام ابو لقمام زيما علقت في أزل ابانت 
الوتزء فراجعه. 

( قوله: فليقضه إلخ ) اعلم أن الأئمة اختلفوا في أن الوتر يقضى إذا فات» أم لا ؟ 
وإلى. متى يقضى؟. قال الشيخ في الأوجز» :٤٤4/١‏ عند مالك للوتر وقتان: وقته 
الاختياري إلى طلوع الفجرء ووقته الضروري إلى صلاة الصبح ...» فمذهبه آن الوتر یصلی 
إلى صلاة الصبح أداءء ولا قضاء له بعد ذلك. قال الزرقاني ف «شرح الوطا» ۳۷۲/۱: قال 
الأكثرون» ومنهم مالك: لا يقضى بعد صلاة الصبح. وكذا في المدونة ٠= .۲٠۲/١‏ 


قلت: : أوردت ما أشكل به فيما علقت على قول الولف: «قيل: بلفظ زادكم» في أول باب الوترء فانظره» وراحع افتح الققدير) 
۱ 


اتقریر الرفیع ج۲ ۳۸۰ 

(۱۹ ۱۱۲ ( وللعوذتین ) لم يقل به الحنفية لإطالة الركعة الثالثة. قالة:ابن 
الهمام. والحديث مخرج بطرق عديدة ليس ف جلها ذكر المعوذتين» وأخرجه 
الامام قي «مسنده» بدون الزيادة. 


= ولمشهور المرجح عند الأئمة الثلاثة أن وقت الوتر من العشاء إلى طلوع الفجرء 
وبعد طلوع الفجر قضاء. فعند الشافعية یستحب قضاژه بدا كما يعلم من «لمجموع؛ 
للنووي 47/4: واستدل بحديث أبي سعيد رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم 
قال: «من نام عن وتره أو نسيه فليصل إذا ذكره». وكذا عند الحنابلة كما حكاه الشيخ عن 
«نيل المآرب» و«الأنوار الساطعة». 
قلت: ولكن قال ابن رجب النبلي في «فتح الباري» 47/7 7: المشهور عن أحمد: 
أن الوتر يقضى بعد طلوع الفجرء ما لم يصل الفجر. وكذا يظهر من كلام الشيخ الموفق في 
«لْغتي» ۰۷۹۲/۱ 
" وعند الحنفية اتفاقا مب قضاژه آبداء ففي «رد احتاره ۵/۲: يقضي وجوباًافاقاء 
آما عنده فظاهر» وأما عندهما فلقوله علیه الصلاة والسلام: «من نام عن وتر أو نسيه فليصله 
(ذا ذکره», فعندهما لا ثبت دلیل السنية قالا به» ولا ثبت دلیل القضاء قالا به ایضاء اتباعا 
للنص وان خالف القیاس. 
ولتفصیل الکلام فيه راجع إلى «أوجز المسالك» 449/١‏ - 6۰ 
( قوله: لم يقل به الحنفية ) اختلف في قراءة المعوذتين ف الركعة الثالثة من الوترء 
فمذهب اشاهعية والالكية آنه يقرأ في الأولي «سبح اسم ربك4 وفي الثانية «قل يا أيها 
الکافرون» وی الرکعة الثالثة منه سورة «الاخلاص4» و«الموذتين». كذا في «اجموع)» 
5 وقال ابن القاسم في «المدونة» ۲۱۲/۱: کان مالك لا يفتي به أحداء ولكنه كان 


يأخذ به في خاصة نفسه. 


۱ ی A1‏ 
وحديث عائشة هذا قال العجلي: م یسمع عبد العزیز عن عائشة 
وأخطأ خصيف» فصرح بالسماع. قاله. القاري7"). 
ثم الرواية بطرقها صريحة في تثليث رکعات الوتر» وآطال القاري 
کلای(). ۱ 





= ومذهب الحنفية والحنابلة أنه يقرأ في الثالثة سورة «الإخلاص» فقط. كذا في 
«المغني» ۸۳٠/١‏ وبه قال الثوري وإسحق. 

وقال ابن الهمام في «الفتح» :٤۲۷/١‏ ولم يذكر أصحابنا سوى قراءة اللإخلاص» 
وذلك لأن أبا حنيفة رحمه الله روى في «مسنده» عن عائشة قالت: كان رسول الله يك يوتر 
بثلاث يقرأ في الأولى ب«سبح اسم ربك الأعلى4 وفي الثانية «قل يا أيها الكافرون) وف 
الثالثة قل هو الله أحد». 

قال في «الدر المختار» 5/7: السنة السور الثلاث. (أي «الأعلى)» و«الكافرون»: 
و«الإخلاص»). وزيادة العوذتین» في الثالثة لم يخترها الجمهور. 

قال في «البحر»: ما وقع في «السنن» وغیرها من زيادة العوذتین آنکرها الامام مد 
وابن معين» ولم يخترها أكثر أهل العلم كما ذكره الترمذي. اه. وفي «الشرح الکبیر 
۱ للحنابلة: حديث عائشة في هذا لا یثبت» يرويه يحبى بن أيوب وهو ضعيف» وقد 
انكر انفد ویحبی زیادةٌ للعوذتین. ۰ ١‏ 


( «للرقاة» ۳۱۰/۳ وقاله العحلى في كتابه «معرفة الثقات) (4 ۱۱۰). 
۳ انظر «مرقاة الفاتیح» ۳۱۰/۳ - ۰۳۱۱ 


اترو ی ۸۲ 
۱۳|( ن قنوت الوتر ) أحبه جماعة من الحنفية أيضاً کنا. في 
'الطحطاوي على الراقي». وبطرق عند البيهقي عن ابن عباس وغيره أنه عليه 
السلام كان داعي هذا الدعاء ليدعوا به في قنوت الصبح. «مرقاة». 
قلت: ولذا حمله العلماء على قنوت الصبح» وما شاع في الوتر» ولیس 
قنوت الوتر لفظ مخصوص لا بحوز غيره؛ بل معناه الدعاء بأي لفظ كانء 
أن لم يكن مشابها بكلام الناس.. 


( قوله: أحبه جماعة من الحنفية ) قال الشرنبلالي الحنفي في «مراقي الفلاح؛ 
۱ والدعاء قال طائفة من المشايخ: إنه لا توقيت فيهء والأولى أن يقرأ بعد المتقدم - 
أي في كلامه» وهو ما روي عن ابن مسعود بلفظ: اللهم إنا نستعينك إل اق 
بن علي رضي الله عنهما: «اللهم اهدني فيمن هديت إ». 
قال الامام السرخسي في «المبسوط» ۱ ولیس فیها دعاء مؤقت سوى قوله: 
.الهم إنا نستعينك» لأن الصحابة اتفقوا عليه, والأولى آن يأتي بعده بما علم رسول الله 
صلى الله عليه وسلم الحسنّ بن علي قي قنوته «اللهم اهدني' فيمن هديت إخ». وكذا في 
«البجر الرائق» 55/7 . 
( قوله: بطرق عند البيهقي إلخ ) قلت: رواه البيهقي في «السنن الكبرى» ۳/۲ 
من طریقین: ففي طریق عن ابن عباس كما ذكر المؤلف» ولكن في طریق آخر عنه وعن 
ابن الحنفية, وفيه: «كان النبي صلى الله عليه وسلم یقنت فی صلاة الصبح, وقي وتر الليل 
بهؤلاء الكلمات إلخ. ثم قال: فصح بهذا كلّه أن تعليم هذا الدعاء وقع لقنوت صلاة 
الصبح» وقنوت الوتر. 


التقرير الرفيع ج۲ ۱۸۳ 
00 قال ابن المحمام: في القنوت ثلاث اختلافات: الأول أنه قبل الركوع أو 
ل والثاني في سائر السنة» أو في النصف الحر من رمضان. والثالث يقنت 
في غير الوتر يعني الصبح أم لا ؟ بسطها القاري"". والحديث ساكت عن 
الكل؛ فسيأني في بابه الآتي. 


فعند الحنفية 'قبل الركوع كما في «الحداية» 257/١‏ و«البدائع» /74. وعند الشافعية 
الجنابلة بعد الركوع كما في «شرح المهذب» 5/4١ء‏ وهلغني» ۸۲۰/۱. الا آن ابن قدامة 
قال عن أحمد: أنا أذهب إلى أنه بعد الركوع, فإن قنت قبله فلا بأس. 

وأما الإمام مالك فلم يقل بالقنوت في الوتر كما قال ابن رشد في «لبداية» 
۱ منعه مالك. وقال ابن القاسم في «لمدونة» 785/١‏ قال مالك: لا يقنت في 
رمضان لا في أوله ولا في آخره, ولا في غير رمضانء ولا في الوتر أصلا. 

( قوله: في سائر السنة إلخ ) قلت: المشهور من مذهب الشافعية أن يقنت في الوتر في 
النصف الأخير من رمضانء وهم قول آخر أنه في جميع شهر رمضانء وقول الث أنه في 
جميع السنة» وقوّاه النووي من حيث الدليل؛ ولكن المشهور هو الأول. كذا في «لمجموع» 
٤‏ وهو رواية عن أحمد. ۱ 

واحتج الشافعية بما رواه أبو داود )١57١(‏ «أن عمر جمع الناس على أبي بن 
كعب فكان يصلي بهم عشرين ليلة من الشهر يعني رمضانء ولا يقنت بهم إلا في النصف 
الثاني» فإذا كان العشر الأواخر تخلف فصلى ف بيته». وللمتن طريق آخر ضعُفه النووي في 
«الخلاصة», وما أخرج ابن عدي عن أنس: «كان صلى الله عليه وسلم يقنت في النصف = 





۳ «فتح القدیر» ۰1۲۸/۱ واللرقاة» ۳۱۳-۳۱۲/۳. 


التقرير الرفيع ج۲ A4‏ 
۱۱۲۷۵۱( يطيل ) أي: قي آخرهن کما رواه ابن اشمام(» والعنی: 
یمد صوته في الثالثة. 
۱۲۷۰۱ ( عن عبد الرحمن ) صوابه: عن ابن عبد الرحمن؛ أو حذف 
لفظ «عن آییه(۲). 


= من رمضان إ» ضعيف بأبي عاتكة» وضعفه البيهقي. مع أن القنوت فیه وفیما قبله 
يجتمل كونه طول القيام» فإنه يقال علیه تحصیصا للنصف الأخير بزيادة الإجتهاد. قاله ابن 
الهمام في «الفتح؟ .٤۲۹/۱‏ 

ومذهب الحنفية والحنابلة أنه في جميع السنة كما في «البدائع» ۰۷۶/۳ واالغني» 
۱ وحجتهم ما روى ابن ماجة (۱۱۸۷) عن أبي بن كعب «أن رسول الله صلى 
اله عليه وسلم كان يوتر فيقنت قبل ال رکوع». وفي «البدائعه 1/4/7: لنا ما روي عن عمرء 
وعلي» وابن مسعوة؛ وابن عباس رضي الله عنهم أنهم قالوا: «راعينا صلاة رسول الله صلى 
لله عليه وسلم بالليل يقنت قبل الركوع»؛ قال الكاساني: لم يذكروا وقتا في السنة. 

وکذا ما ذکره صاحب «الشكاة؛ في آخر الفصل الأول عن علي «أن النبي صلى الله 
عليه وسلم كان يقول في آخر وتره: «اللهم إخ» قال أبن قدامة: لفظ «کان» للسوام. ولأنه 
ذكر يشرع في الوترء فيشرع في جمیع السنة کساثر الأذكار. 

والکلام علی الاختلاف الثالث سيأتي في باب الوتر. 





۳ آي: قال ابن الممام قي «الفتح ۲۸/۱): زاد - أي النسائي- في «سننه): فإذا فر غ قال: «سبحان الملك القدوس» ثلاث مرات يطيل 
في آخرهن. قلت: رواه النسائي في باب کیف الوتر بثلاث (۱5۹۹). 

۳ «مرقاة الفاتیح» ۰۳۱4/۳ فان الرواية لیست غن آبزی والد عبدالرحمن؛ بل عن عبد الرحمن؛ ورواه عنه ابنه سعيد كما في «النسائي» 
۰۱۰۱۰۵۰۵ ۱۰). 


التقرير الرفيع ج۲ XA‏ 

۲ ر في آخر وتره ) أي: بعد الفراغ منه كما في رواية» ون 
ور «النسائي»: «إذا فرغ من صلاته ا مضجعه»(۱ ی( آن یاتیه 
عند الفراغ» آما القنوت التعارف فبسط إثبائه القاري» حتى قيل: إن جزئيه 
سورتان من القرآن. 


(قوله: القنوت التعارف ) قلت: ذكر القاري عن أبي داود في «المراسيل» عن خالد 
بن أبي عمران أن جبرئيل علم النبي صلى الله عليه وسلم القنوت «اللهم إنا نستعينك 
ونستغفرك ونؤمن بك وتخضع لك ونخلع ونترك من يكفرك؛ اللهم إياك نعبد ولك نصلي 
ونسجد وإليك نسعى ومحفد نرجو رحمتك ونخاف عذابك إن عذابك الجد بالكفار 
ملحق»7". وفي «الحصن؛ بلفظ: «اللهم إنا نستعينك ونستغفرك ونثني عليك الخير ولا 
نكفرك؛ نخلع ونترك من یفجرك, اللهم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد ولك نسعى» - وقي 
نسخة: وإليك نسعى - ونحفد ونخشی عذابك اد - آي الق الثابت - ونرجو رحمتك 
إن عذابك الجد بالكفار ملحق». رواه ابن أبي شيبة ۳۰۱/۷۲۱ ح: ۵ موقوفاً على ابن 
مسعودء وابن. السني موقوفاً على ابن عمرء وفي رواية ابن السني زيادة: «البسملة» قبل 
«اللّهم؛ في الموضعين. اه من «المرقاة» 1/7. قلت: ولم أجده في كتاب السني. 

. قلت: وقد عنون الشيحٌ السيوطي في «الدر المنثور»ء ۸۰۹/۱۵ بعد فراغه من تفسیر 
سورة الناس: «ذكر ما ورد في سورة الخلع وسورة الحفده» فذكر تحته هذا الحديث من 
طرق كثيرة وبألفاظ ختلفة. فمنها ما ورد في مصحف أبي بن كعب: «اللهم إنا نستعينك 
ونستغفرك ونثني عليك الخير ولا نكفرك ونخلع ونترك من یفجرك. اللهم إياك نعبد ولك 
نصلي ونسجد وإليك نسعى ونحفد غخشى عذابك ونرجو رحمتك إن عذابك بالكفار - 


۲ رواه النسائي في السنن الکبری» (۱۰5۲۱)» والبيهقي في «الدعوات الکبیر» ۰۱۰۳/۲ 
۳ آبو داود نٍ «للراسیل) ("۸). ورواه البيهقي ني «الکبری» ۰۲۱۰/۲ 





التقریر الرفیم ج۲ ۳۸۹۹ 


وم و وه و و و و و وه و ووه مو ووو وو ووه ووو ووو واه نم مه و ون نا و او و و و وا و و و و و و و و و و و و 





ومنها عن عمر: «للهم إنا نستعينك ونستغفرك وثثني عليك الخير كله ولا نکفرك 
ونخلع ونترك من يفجرك اللهم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد وإليك نسعى وحفد نرجو 
رحمتك ونخشى عذابك إن عذابك بالكفار ملحق». 
ومنها ما في مصحف ابن عباس قراءة أبي وأبي موسى: «بسم الله الرحمن الرحيم 
اللهم إنا نستعينك ونستغفرك ونثني عليك الخير ولا نكفرك ونخلع ونترك من يفجرك؛ اللهم 
ياك نعبد ولك نصلي ونسجد وإليك نسعى ونحفد مخشى عذابك ونرجو رحمتك إن 
ومنها عن أنس بن مالك: «اللهم إنا نستعينك ونستغفرك ونشني عليك الخير ولا 
نكفرك ونؤمن بك ونترك من يفجرك؛ اللهم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد وإليك نسعى 
ونحفد نرجو رحمتك ونخشى عذابك الجد إن عذابك بالكفار ملحق». 
. ومنها أن عمر «کان یقنت پالسورتین: «اللهم إياك نعېد٤‏ و«اللهم إنا نستعينك». 
ومنها عن علي: «للهم إنا نستعينك ونشستغفرك ونثني عليك ولا نكفرك ونخلع 
ونترك من یفجرك» اللهم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد وإليك نسعى وتحفد نرجو رحمتك 
ونخشی عذابك ان عذابك بالکفار ملحق». 
الرحیم» قل أعوذ برب الناس إلى آخرها بسم الله الرحمن الرحيم: اللهم إنا نستعينك 
ونستغفرك وثني عليك الیر ولا نکفرك ونخلع ونترك من یفجرك» بسم الله الرحمن 
الرحيم: اللهم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد واليك نسعی ونحفد نرجو رحمتك ونخشی < 


التقرير الرفيع ج۲ YAY‏ 

۷۱ ( دعه فانه اغ ) آي: هو جتهد وان حطاً فمأجور ایضاء 
والحديث صريح في تفرد | معاوية |. 

۷۸۰۱ ( برد ) کأنه يريد صريح الجواب في مسألته» وابن عمر 
رضي الله عنهما كان يحترز عنه» لأنه لم يسمع لفظ الوجوب عنه عليه 
السلام» أو كان يحترز تنبيها على أن لا حاجة إلى سؤال الواجب والندب» بل 

ا فعله الصحابة والنبي صلى الله عليه وسلم فلا بد من فعله كما هو 
معمول الصوفياء. 

(1١‏ آخرهن ) أي: آخر الكل» يعني: التاسع وهو الظاهرء بل 
هو المتعين لما في «الطحاوي؛ برواية علي آسماء السور التسعة» آو آخر کل 
ثلاث ركعة؛ فهو دلیل علی جواز التکرار. 


= عذابك ٍن عذابك بالکفار ملحق, بسم الله الرحمن الرحیم: اللهم لا تنزع ما تعطي ولا 
سورتان من القرآن في مصحف ابن مسعود. اه من "الدر النثور» ۸۰۹/۱۵ - ۸۱5. 


۲ هذا هوا الصوابء ووقع في المخطوطة بدله: «معاذ»» وهو حطا. 

۳ روى الطحاوي في «شرح معان الآثار» ۲۰۳/۱ ح: ۱۷۲4 عن علي قال: «کان الني صلی الله عليه وسلم يرتر بتسع سور من 
المفصلء في الركعة الأولى: #األماكم التكائري»» وإإنا أنزلناه في ليلة القدر»: وفإإذا زلزلت6» وف الثانية: فإوالعصر»؛ وإذا جاء 
نصر الله وإإنا أعطيناك الكوثر»: وف الثالثة: «إقل يا أيها الكافرون: ولإتبت4, وطإقل هو الله أحد» . 


التقرير الرفيع ج۲ YAR‏ 
وأما تكرار سورة في كل ركعة فسيأتي!١),‏ وتقدم!؟۲ رواية النظائر. 
851 بواحدة ) لا دليل فيه, لأنه يحتمل أن يكون مذهبه؛ سيّما 

إذا : نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن وترين في ليلة. 

۱,۸۳ کان يصلي جالساً ) تقدم الكلام عليه ذيل رواية اعائشة: 

«إذا قرأ قاعدا ركع» إلخ ۳۷ وامحدیث دلیل النفية. والناسبة بالباب خفي» 

الا آن یقال: نهما عند الصنف هو الذي یکون بعد الوتر. 





علا جلا جلا جل جلو جلو جلا 
HHHH‏ 
REK‏ 
x‏ 


( يعن في فضائل القرآن برقم (۲۱۲۹) عن عائشة: أن الني صلى الله عليه وسلم بعث رحلاً على سرية» وكان يقرأ لأصحابه في 
صلاتهم فيختم ب#فقل هو الله أحد€ فلما رحعوا ذكروا ذلك للضي صلى الله عليه وسلم فقال: «سلوه لأي شيء يصنع ذلك» 
فسألوه فقال: لأا صفة الرحمن وأنا أحب أن أقرأ ماء فقال الي صلى الله عليه وسلم: «أحبروه أن الله يحبه). متفق عليه. 

۳ يعني في آخر الفصل الأول من باب صلاة الليل برقم (۱۱۹۹) عن عبد الله بن مسعود قال: لقد عرفت النظائر الي كان السني 
صلى. الله عليه وسلم يقرن بينهن» فذكر عشرين سورةً من أول المفصل على تأليف ابن مسعود سورتين في ركعة؛ آخصرهن لحم 
الدحان)» وعم یتسایلون؟ه. متفق علیه. 

ما بين العكوفين إنبات مي» وکتب الشیخ لي الخطوطة هنا رقم صفحة الدسخة افندية من «للشکاق», وهو حدیث عيد الله بسن 
شقیق عن عائشة فيه: 9إذا قرأ قاعدا ] ركع وسحد وهو قائم» إلح تقدم في باب السنن برقم (۱۱۲۲). [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقرير الرفيع ج۲ ۲۸۹ 
٠‏ باب القنوت 


٠‏ أطال الكلام فيه ابن اليم في «الهدي». 





( أطال ابن القيم ) قلت: قال ابن القيم الجوزية في «زاد المعاد» ۲۲/۱: قست 
صلى الله عليه وسلم في الفجر بعد الركوع شهراً ثم ترك القدوت. ولم يكن من هديه 
القنوت فیها دائما» ومن المحال أن رسول الله ب كان في كل غداة بعد اعتداله من 
الکو ع یقول: «للهم اهدني فیمن هدیت وتولني فیمن تولیت (خْ»» ویرفع بذلكك صوئه 
ويون عليه أصحابه دائماً إلى أن فارق الدنياء ثم لا يكون أمته وجمهور أصحابه بل 
كلهم حتى يقول من يقول منهم: إنه محدّث كما قال سعد بن طارق الأشجعي: قلت 
لا يا أبت إنك قد صليت خلف رسول الله ده وأبي بكرء وعمرء وعثمان» وعلي 
رضني الله عنهم ها هنا وبالكوفة منذ خمس سنين؛ فكانوا يقنتون في الفجر ؟ فقال: أي 
بني! محدث. وقال ابن عباس: إن القنوت في صلاة الفجر بدعة» وقال أبو مجلز: صليت 
مع ابن عمر صلاة الصبح فلم يقنت فقلت له: لا أراك تقنت فقال: لا أحفظه عن أحد 
من أصحابنا. ومن المعلوم بالضرورة أن رسول الله لو کان یقت کل غداة ویدعو 
بهذا الدعاء ويؤمن الصحابة لكان نقل الأمة لذلك كلهم كنقلهم لجهره بالقراءة فيها 
وعددها ووقتها, واٍن جاز علیهم تضییع أمر القنوت منها جاز عليهم تضييع ذلك ولا 
فرق» وبهذا الطريق علمنا أنه م يكن هديه الجهر بالبسملة كل يوم وليلة خمس مرات 
دائماً مستمراًء ثم يضيع أكثر الأمة ذلك ويخفى عليها وهذا من أعل امحال. بل لو كان 
ذلك واقعا لكان نقله كنقل عدد الصلوات وعدد الركعات والجهر والإخفات وعدد 
السجدات ومواضع الأركان وترتيبها. والله الموفق. - 
' إنه صلى الله عليه وسلم جهر وأسرّ وقنت وترك؛ وكان إسراره أكثرٌ من جهره - 
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- وتركه القنوت أكثر من فعله؛ فإنه إنما قنت عند النوازل للدعاء لقوم» وللدعاء على 
آخرین» ثم ت ركه لما قدم من دعا لهمء وتخلصوا من الأسرء وأسلم من دعا عليهم» وجاءوا 
تائبين» فكان قنوته لعارض فلما زال ترك القنوت» ولم يختص بالفجرء بل كان يقنت في 
صلاة آلفجر والغرب» ذكره البخاري عن أنسء ومسلم عن البراء. وذكر الإمام أحمد عن 
ابن عباس قال: قنت رسول اه 9 شهرا مجابعا ق الظهير والعضر والمغرت والعفاء 
والصیح ی دبر کل صلاة إذا قال: سمع الله لمن حمده؛ من الركعة الأخيرة؛ يدعو على 
حي من بي ملي على زغل وذكوان وعصية؛ ويُؤّمّن من خلفه. ورواه آبو داود. و کان 
هديه صلى الله عليه وسلم القنوت في النوازل خاصة» وتركه عند عدمها ولم يكن يخصه 
بالفجر» بل كان أكثر قنوته فيها لأجل ما شرع فيها من التطويل» ولاتصافا بصلاة اللبل» 
رقربها من السحَر وساعة الاجابة, وللتتزل الامي. 

٠‏ وما صح عن أبي هريرة أنه قال: «زالله لأنا أقربكم صلاة برسول الله يل فکان أبو 
هريرة يقنت في الركعة الأخيرة من صلاة الصبح بعد ما يقول: سمع الله لمن مده» فيدعو 
للمؤمنين ويلعن الكفار», فلا ريب أن رسول الله يه فعل ذلك ثم تركه؛ فأحبً أبو هريرة أن 
یعلمهم آن مثل هذا القنوت سنة» وأن رسول الله يك فعله. وهذا رذ على أهل الكوفة الذين 
یکرهون القنوت ‏ الفجر مطلقاً عند النوازل وغیرها ب فأهل الحديث متوسطون بين 
هؤلاء وبين من استحبه عند النوازل وغیرهاء وهم أسعد بالحديث من الطالفتین» فیقنتون 
حيث قنت رسول الله بی ويتركونه حيث ترکه, فیقتدون به في فعله وترکه» ویقولون: فعله 
سنة وتركه سنة» SS‏ على من دارم عاج ولا يكرهون فعله ولا يرونه 
بدعة» ولا فاعله مخالفا للسنة كما لا ينكرون على من أنكره عند النوازل» ولا يرون تركه 
بدعه ولا ار که لها للستا إن من فت وقد اح وس تركة فف اس ٠‏ 
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- وركن الاعتدال حل الدعاء والثناءء وقد جمعهما النبي صلى الله عليه وسلم. ودعاء 
القنوت دعاء وثناء فهو أولى بهذا المحل» وإذا جهر به الإمام أحياناً ليعلم المأمومين فلا 
بأس بذلك» وهذا من الاخحتلاف المباح الذي لا يعنف فيه من فعله ولا من ت رکه 
وهذا کرفع اليدين في الصلاة وت ركه وغيره. وليس مقصودنا إلا ذكر هديه صلى الله 
عليه وسلم الذي کان يفعله هوء فإنه قبلة القصد وإليه التوجه في هذا الكتاب وعليه 
مدار التفتيش والطلب» وهذا شيء. 

فإذا قلنا: م يكن من هديه صلى الله عليه وسلم المداومة على القدوت في 
الفجر لم يدل ذلك على كراهية غيره» ولا أنه بدعة» ولكن هديه صلى الله عليه وسلم 
اکمل افدي واأفضله, والّه المستعان. رم ما روي هی E‏ 
يقنت في الفجر حتى فارق الدنياء فضعفه هد وغیره. فیه آبو جعفر الرازي صاحب 
مناكير لا يحتج بما تفرد به أحد من أهل الحديث البتة. 
ولو صح لم يكن فيه دليل على هذا القنوت المعين البتة فإنه ليس فيه أن القنوت 
هذا الدعاءء فإن القنوت يطلق على القيام والسكوت ودوام العبادة والدعاء والتسبيح 
والخشوع, وأنس رضي الله عنه لم يقل: لم يزل يقنت بعد الركوع رافعاً صوته «اللهم 
اهدني فيمن هديت» إِلخ؛ ویژمن من خلفه, ولا ريب أن قوله: «ربنا ولك الحمد ملء 
السموات وملء الأرض وملء ما شئت من شيء بعد أهل الثناء والمجد أحق ما قال 
العبد إلى آخر الدعاءء والثناء الذي كان يقوله قنوت» وتطويل هذا ال ركن قنوت› 
وتطویل القراءة قنوت» وهذا الدعاء العین قنوت» فمن این لکم آن انسا نما آراد هذا 
الدعاء العین دون ساثر آقسام القنوت ؟ 

ولا صار القنوت ‏ لسان الفقهاء وأکثر الناس هو هذا الدعاء العروف «اللهم< 


التقرير الرفيع ج۲ 4۲ 





!۸۸ ر( إذا أراد إلخ ) أخذ منه الشافعية سيه قنوت النازلة فى آخر 
سائر الکتوبات. «مرقا. قلت: کذا قال الحنفية نی الصبح علی الراجح. 


> اهدني فیمن هدیت إلخ؛ وسمعوا أنه لم یزل یقنت في الفجر حتی فارق الدنیاء و کذلك 
اخلفاء الراشدون وغيرهم من الصحابة؛ حملوا القنوت في لفظ الصحابة على القدوت في 
اصطلاحهم» ونشأ من لا يعرف غير ذلك؛ فلم يشك أن رسول الله يه وأصحابه کانوا 
مداومين عليه كل غداة» وهذا هو الذي نازعهم فيه جمهور العلماء؛ وقالوا: لم يكن هذا 
من فعله الراتب» بل ولا يثبت عنه أنه فعله. وغاية ما روي عنه في هذا القنوت أنه علمه 
للحسن بن علي» فقال: علمني رسول الله به كلمات أقوفن في قنوت الوتر: «اللهم 
اهدني فیمن هدیت (. 

والروي عن الصحابة نوعان آحدهما: قتوت عند النوازل کقنوت الصدیق رضي 
الله عنه في حاربة الصحابة مسیلمة, وعند محاربة هل الکتاب و کذلك قنوت عم 
وقنوت علي عند محاربته لمعاوية وأمل الشام. اثاني: مطلق مراد من حکاه عنهم به تطویل 
هذا الركن للدعاء والثناء والله أعلم. انتهى كلام ابن القیم مختصرا. 0 

( قوله: أخذ منه الشافعية ) قلت: قال الإمامٌ النووي في «شرح المهذب» 1۹4/۳: 
القنوت في الصبح بعد رفع الرأس من ركوع الركعة الثانية سنة عندنا بلا خلاف؛ وأما 
غير الصبح من المكتوبات فهل يقنت فيها ؟ فيه ثلاثة أقوال: الصحيح المشهور الذى قطع 
به الجمهور إن نزلت بالمسملين نازلة كخوفء أو قحطء أو وباءء أو جرادء أو نحو ذلك 
قنتوا في جميعهاء وإلا فلا. والثانی: یقنتون مطلقاء والثالث: لا يقنتون مطلقا, قال النووي: 
وهذا غلط مخالف للسنة الصحيحة المستفيضة «أن النبي صلى الله عليه وسلم = 


0) 


قاله القاري عن ابن حجر ۳۲۳/۳. 
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> قنت في غير الصبح عند نزول النازلة حين قتل أصحابه القراء»» وأحاديئهم مشهورة في 
«الصحیحین» وغیرهما. ۰ ۰ ۱ 
ا قال الباجي في «المنتقى؛ ۱ اختلف الفقهاء ق القنوت فقذهب مالك 
والشافعي إلى أن القنوت مشروع في صلاة الصبح» وأنه من فضائل الصبح» وقال أبو 
خنيفة» والثوري: لا يقنت في شيء من الصلاة. قال ابن بطال المالكي في «شرح البخاري؛ 
۲ هو حسن عند مالك؛ وسنة عند الشافعي. 
وأما عند أبي حنيفة» وأحمد فلا يسن القنوت في الصبح, ولا غيرها من الصلوات . 

سوى الوترء قال الشيخ أبو الفرج ابن قدامة في «الشرح الكبير.١/775:‏ لا يقنت في غير 
الوتر إلا أن ينزل بالمسلمين نازلةء فللإمام خاصة القنوت في صلاة الفجر في المنصوص عن 
أحمد في رواية» وي أخرى: يقنتء والمشهور الأول. وكذا في «لغني» ۸۲۱/۱. 

7 . قال في «الدر المختارء :١١/7‏ لا يقنت لغير الوترء إلا لنازلة فيقنت الإمام في 
الجهريةء وقيل في الکل. اه. قلت: ولکن رجح الشامي أنه عند نازلة ف صلاة الفجر 
خاصة؛ دون غيرها من الصلوات الجهرية أو السرية. 

20 وقوله: قيل في الكلء قال الشامي: هذا لم يقل به إلا الشافعي» وعزاه في «البحر» 
إلى جمهور أهل الحديث» فكان ينبغي عزوه إليهم؛ لثلا يوهم أنه قول في المذهب. 

وقال الطحاوي: نما لا یقنت عندنا ی صلاة الفجر من غير يلي فاك وقصت فة او بلية 
فلا بأس به» فعله رسول الله يك. وأما القنوت في الصلوات كلها للنوازل فلم يقل به إلا 
الشافعي» وكأنهم حملوا ما روي عنه صلى الله عليه وسلم أنه قنت في الظهر والعشاء كما 
في «مسلم؛ وأنه قنت في المغرب أيضاً دكما في البخاري؛ على النسخ؛ لعدم ورود المواظبة, 
والتكرار الوارديْن في الفجر عنه صلى الله عليه وسلم. 00 


التقرير الرفيع ج۲ 4٤‏ 
۱۲۸۸۷ ( بعد الركوع ) قال البيهقي: صح أنه عليه السلام قنت“قيل 
الركوع» لكن رواة البعد أكثر و أحفظ, فهو أولى!". 
( فربما قال ) أي: النبي صلى الله عليه وسلم» وأبعد ابن حجر حيث 
قال: وربما قال أبو هريرة. قاله القاري. 
٠‏ ۰ ۱۱۲۸۹۱ قبله ) دليل الحنفية ی آن القنوت الرائج الشائم وهو قدوت 
الوتر قبل الركوعء وأما الذي بعده فكانء ثم ترك وهو قنوت الصبح للنازلة. 
( القراء ) أصحاب بثر معونة سنة أربع (4 ه)» وليس فيها بنو لحيانء 
وف بعض الروایات وَهم. بل بنو لحيان قصة الرجيع هو آخرء لكن لما كان 
في هذا الزمان اشتركوا في الدعاء. ٠‏ 


> وف «المغني» لابن قدامة :۸۲۳/١‏ قال أبو الخطاب: يقنت في الفجر والمغرب» لأنهما 
صلاتا جهر ني طرفي النهارء وقيل: يقنت في صلاة الجهر كلها قياساً على الفجر. ولا 
يصح هذا لأنه م يُنقل عن النبي يه, ولاعن أحلر من أصحابه القدوت في غير الفجر 
والوتر. وقد بسط الکلامٌ فيه ابن امام في «الفتح» 47٠6/١‏ - ۳9. 

ثم القنوت في الفجر بعد الركوع عند الأئمة الثلالة» وخيّر مالك بين قبل الركوع 
وبعده, الا آنه اختار لنفسه خاصة قبله. کما ی «الدونةه ۰۱۹۲/۱ 

( قوله: اصحاب بتر معونة ) هم آربعون, أو سبعون رجلا بعثهم النبي به على 
طلب آيي براء ملاعب الأسنة إلى أهل نجدء فلما نهضوا ونزلوا بثر معونة - بين أرض بني 
عامر وحرة بني سليم - بعثوا منها حرام بن ملحان بكتاب رسول الله 0 إلى عدو الله- 


( قاله في #السنن الكبرى» ١8/7‏ ”2 وفيه بعد ذلك: وعلى هذا درج الخلفاء الراشدون رضى الله عنهم فى أشهر الروايات عنهم 
وأكثرها. [ رضوان الله البنارسي ]. 
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= عامر بن الطفيل؛ فلم ینظر عامر نی کتابه, بل عدا علیه, وقتله, ثم استصرخ قبائل من 
بني سليم عصية, ورعلاء وذكوان» فخرجوا حتى غشوا القوم فأحاطوا بهم في رحاشم» 
فلما رأوهم أخذوا سيوفهم» ثم قاتلوا حتى قتلوا عن آخرهم, إلا كعب بن زيد أخاجني 
دینار بن النجار» فانهم ت ر کوه وبه رمق وارتث. رن 
ودر لابن عبد الب .١ 517/1١‏ 

٠‏ قلت: وي رواية قتادة عن أنس عند البخاري )٠١۹١(‏ ذكر بني لحيان أيضاً في 
القصة. ولكن قال الحافظ في «الفتح»: ذكر بني لحيان في هذه القصة وهم وإنما كان بنو 
لحيان في قصة خبيب في غزوة الرجيع التي قبل هذه. اه وكانتا ف صفر سنة أربع. وقصة 
الرجيع كما في «البخاري» (5087) عن أبي هريرة أن النبي يه بعث سرية عيناء وأَمَّرَ 
غليهم عاصم بن ثابت» فانطلقوا حتى إذا كان بين عسفان ومكة: ذُكِرُوا بحي من هذيل 
يقال لهم بنو لحيان؛ فتبعوهم بقریب من مثة رام فاقتصوا آنارهم» حتى لحقوهم» فلما 
نتهی عاصم وأصحابه جوا ال فدفد. وجاء القوم فأحاطوا بهم فقاتلوهم» حتی قتلوا 
عاصما في سبعة نفر بالنبل» إلخ. 

قال ابن كثير في «لبدایة» ۷۲/4: هکذا ساق البخاري في كتاب الغازي من 
«صحیحه» قصة الرجیع؛ ولكن قد خالفه محمد بن إسحاق» وموسى بن عقبة؛ وعروة بن 
الزبير في بعض ذلكء قال ابن إسحاق عن عاصم: قدم على رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بعد أحد رهط من عضلء والقارةء فقالوا: يا رسول الل! إن فينا إسلاماً فابعث معنا 
نفرا من أصحابك يفقهوننا في الدين ویترئونا القرآن» ويعلموننا شرائع الاسلام. فبعث 
سول الله ضاق الله علیه وسلم معهم نفرا ستة من آصحابه. 

= قال ابن کثیر: هکنا.ذ کر ابن اسحاق وابن عقبة آنهم ستةء وسمياهم» وعند‎ ٠ 


( شهرا ) هي صفر على رأس ستة وثلاثين من الهجرة(١).‏ 
۱۱۲۹۰۱( ی الظهر ا ) قال به الشوافع في النوازل» ولم يقل الحنفية 


 (5[‏ ههنا ) متعلق بعلي رضي الله تعالى عنه. 
( من خمس سنين ) أي: مدة مجموع ملازمة الجميع» قال ابن حجر: 
3 الحقيقة أربع سنين وأشهر. والظاهر مدة خلافة علي رضي الل 0 


> البخاري أنهم عشرة. وقال ابن اسحاق: أمير القوم مرثد بن أبي مرئد الغنوي؛ وعند 
البخاري أميرهم عاصم ثابت. اه. 
۰ قلت: قال احافظ في «لفتح» (4۰۸۲): مان «الصحيح» -للبخاري - أصح. 
( قوله: لكن كان في هذا الزمان ) قلت: قال ابن سعد في «الطبقات» ؟/57: جاء 
رسول الله صلى الله عليه وسلم خبر أهل بر معونةء وجاءه تلك الليلة أيضاً مصابُ 
خبیب بن عدي» ومرئد بن أبي مرثد» وبعث محمد بن مسلمة» فدعا رسول الله صلى الله 
۱ عليه وسلم على قتَلتِهم بعد الركعة من الصبح. 

۰ (قوله: وامواب ...) ون المخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: قال العلامة العيني 
ن «شرح آبي داود» ۳9۹/۵: وابواب: آنه منسوخ, على أن في إسناده هلال بن خياب 
قال ابن حبان: لا جوز الاحتجاج به إذا انفرد". 


قلت: کذا في «الطبقات الكبرى» لابن سعد ۱/۲ء. 

( «المرقاة» ۳۲۹/۳ من الشیخ الولف رحمه الله. قلت: قوله: «والظاهر مدة خلافة علي» من قول القاري» لا ابن حجر. 

۳ قلت: قال ابن حبان لي کتاب #احروحین» ۸۷/۳: کان من اختلط نف آخر عمره؛ فکان یحدث بالشيء علی التوهم لا يحوز 
الاحتبحاج به إذا انفرد» وأما فیما وافق الثقات فان احتج به محتج آرجو آن لا بجرح في فعله ذلك. 


قلت: ۸ أقف على مدة حياة والد أبي مالك في کتب الرجال, لکن 
كونه صحابياً راجح كما ف «الإصابة». 

( محدث ) أي: المواظبة, ومن لم يقنت إلا عند حادثة أو كلمات 
ایسیره أحب إلي. قاله ف «حجة الله». 


بن أشيم الأشجعيء قال الحافظ في «لاصابة» ۰۰۷/۳: سکن الكوفة» تفرد ابنه 
بالرواية عنه» وله في «ابن ماجة» حدیث صرح فیه بسماعه من النبي وه وی «السنن» 
"حدیث آخحر عن آبي مالك الأشجعي قلت: لأبي با ابت قد صليت الصبح, إل 
وصحّحه الترمذي. وأغرب الخطيب فقال: في صحبته نظر. وما آدري أي نظر فيه بعد 
هذا التصريح. اه. ) 
وقال ابن حبان في «الثقات» :۲۹٤/٤‏ له صحبة. 

( قوله: قاله في حجة الله ) قلت: نص الشيخ الدهلوي في «حجة الله البالغة» 
۱ وعندي أن القنوت وت ركه سيان» ومن لم يقنت إلا عند حادئة عظيمة, آو 
كلمات يسيرة إخفاءة قبل الركوع أحب إل لأن الأحاديث شاهدة على أن الدعاء 
علی رعل» وذکوان کان وله ثم تثرك» وهذاء وإن لم يدل على نسخ مطلق القنوت» 
لكنها تؤمي إلى أن القنوت ليس سنة مستقرةء أو نقول: ليس وظيفة راتبة» وهو قول 
الصحابي: أي بْتَى! مُحدّث؛ يعني المواظبة عليه. اه. 


3 الرفیع ج۲ ۳۹۸ 
0 ۱۳۱ ولا یقنت بهم ) به قال الشافعي» وهو آشهر الروایتین عنن 
آمالك. وقال آمد» والامام [أبو حنيفة بعموم القنوت في سائر السنة بروايات 
العموم» مع أن هذه قصة صحابي يحتمل أن يكون مذهبه» مع احتمال أن 
يكون المراد من القنوت اللغوي وهو طول القيام» وهو المناسب لآخرة 
رمضانء أو المراد بهذا القنوت قنوت اللعن كما ذكره القاري. 


( قوله: أشهر الرويتين عن مالك ) أي قنوت الوتر في النصف الآخر من رمضان. 

قلت: وعن مالك في القنوت قي الوتر روايات مختلفة؛ فرواية المدنيين» وابن وهب, " 
وابن حبيب عنه أن القنوت ف الوتر مستحب في النصف الآخر من رمضان. وروى ابن 
نافع عنه أن القنوت ف الوتر واسعء ان شاء فعل, وان شاء ترك. ورواية اللصریین» وابن 
القاسم» وأشهب» وابن وهب» وعلي عنه: لا یقنت في الوتر جملة!. 

قال الزرقاني: ما رواه الصریون, هو الذهب. وقد قال ابن القاسم: كان مالك 
بعد ذلك ينكره إنكاراً شديداء ولا أرى أن يعمل به. اه. 

فعُلِم أن المرجّح عند المالكية هو نفي قنوت الوتر جملة كما ذكره صاحب المذهب 
ابن رشد في «البداية؛ ٠١ 4/١‏ حيث قال: ومنعه مالك. وقال الدردير ف «الشرح الكبير؛ 
(/۳۹۸: ونذب قنوت سرا بصبح فقط. قال الدسوقي: (قوله: بصبح فقط) أي لا بوترء ولا 
يفعل في سائر الصلوات عند الحاجة إليه» والظاهر أن حكم القنوت في غير الصبح الكراهة. 
00 فقول الشیخ الكاندهلوي «أشهر الروایتین عن مالك» لیس بصحیح, مع أنه أيضا 
قال في «الأوجزء ۳۹۹/۱ مخلافه, حیث قال: آما السادة الالكية فأنکروا قنوت الوتر في 
الشهور عنهم. وقال أيضا: المعتمد عندهم الأول - نفي قنوت الور -. = 


۰۳4۳/۱ مستفاد من ۱ کمال العلم» ۲ ولالاستذ کار 4 8۹/۲ ول9النتقی» ۰۲۲۷/۱ واشرح الزرقان»‎ ٩) 


التقریر الرفیع ج ۳۹۹ 


والاستدلال ف الحديث للشافعية ف خفاء» کیف؛ وهو لا یقنت بهم 
إلا في خمسة آیام. ۵ 


سلب ا ع ا ا ي 
= (قوله: أو قنوت اللعن كما إلخ ) قال القاري ۳۳۱/۳: لعله مقید بالدعاء علی 
الكفار لما روي عن عمر أن السنة إذا انتصف رمضان أن يلعن الكفرة في الوتر. 

قلت: وقال العيني في «شرح آبي داود» ۳۲/۵: هذا احدیث فيه شیثان: الأرل 
أن فيه انقطاعا, فإن الحسن لم يدرك عمر بن الخطاب. والثاني: أنه فعل صحابي. وضعفه 
النووي في «الخلاصة». 
۱ وقد تقدم الکلام ایضا على هذا الحديث نحت حديث الحسن بن علي: «علمني 
رسول الله ِ كلمات أقولن إلخ؛ في باب الوتر. 

( قوله: إلا في خمسة أيام ) قلت: لأنه يتخلف أبي في العشرة الأخيرة» فلا يكون 
القنوت إلا في خمسة أيام فقطء لا خمسة عشر یوما کما قالت الشافعية. 

ونصّف الشیخ السهارنفوري) عشرین يوماء حبث قال: الظاهر أن المراد من 
النصف الباقي العشر الأوسطء كأنه لا يقنت في العشرة الأول» ويقنت في العشرة الثانيةء 
وأما العشرة الثالثة فيتخلف فيها في بيته ويتفرد عن الناس. كذا في «البذل» ۳۲۸/۲. فعلی 
هذا أيضاً استدلال الشافعية بهذا الحديث على مذهبه مشكل. والله أعلم. 


۲ ۲ جلة جل جلا 
KHK‏ 
% 


التقرير الرفيع ج۲ e‏ 
باب قیام شهر رمضان") 


اختلف مالك فيه في موضعين: ل الست ی رات مك 
وثلاثون ركعة؛ وعند الثلاث: عشرون رکعة (. 

والثاني في ا محل: فعند مالك رضي الله تعالى عنه: البیت أفضل» وعند 
الثلاث: السجد. وقریب منه ما قاله الشووي. وفال الشوكاني: وبالغ 
الطحاوي اذ قال بوجوبه بالجماعة على الكفاية. 


( قوله: عند مالك البیت افضل ) قلت: أفضلية البيت عند المالكية مقيد بعدم 
تعطل المساجد والنشاط في البيت كما في «الشرح الكبير» للدردير .٠٠۲/١‏ وقال ابن 
القاسم في «المدونةه :۲۸۷/١‏ سألت مالکا عن قيام الرجل في رمضان آمع الناس أحب 
إليك أم في بيته ؟ فقال: إن كان يقوى في بيته فهو أحب إلي» وليس كل الناس يقوى 
على ذلك وقد كان ابن هرمز ينصرف فيقوم بأهله» وكان ربيعة» وعدد غير واحد من 
علمائهم ينصرف ولا يقوم مع الناس» قال مالك: وأنا أفعل مثل ذلك 
(قوله: قريب منه ما قال النووي ) قال في «شرح مسلم» :٠١۹/١‏ قال الشافعي» 
را وأبو حنيفة» وأحمدء وبعض المالكية: الأفضل صلانها - التراويح - جماعة 
كما فعله عمر بن الخطاب» والصحابة رضي الله عنهم. وقال مالك وأبو يوسف» وبعض 
الشافعية: الأفضل فرادى في البيت؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «أفضل الصلاة صلاة المرء في 
بيته إلا المكتوبة». اه. 
9 كذا في نسخ «المشكاةة؛ وف مخطوطة الشيخ بدله: «باب التراويح». 7 


"© كذا في «بداية الحتهد» ۲٠١/١‏ وفيه رواية عن مالك أيضاً مثل الثلاث. قال الدردير: وعليه العمل سلفا وخلفاً. و«ابحموع» 
۶ ولالفین» ۸۳۳/۱. 


۳ الرفیع ج۲ ۳۰ 
۰ ۱۱۲۹۵۱( فصلی فیها وخ ) قال القاري: مخرج صلی الله عليه وسلم 
منها ويصلي بالجماعة في الفرائض والتراویم!۱) 
(حتى اجتمع عليه إل ) وقول ابن حجر موهِم أن الاقتداء وقع وهو 
داخحل احجرة؛ وهو حل بحث. اه. 
قلت: الظاهر هو قول ابن حجر كما تقذم مصرحاً من حدیث عاگشة 
رضي الله عنها الا آن یقال: ان هذه قصة آحری» ویژیده ما لأوردها ابن الهمام - 


= قلت: ذكر الشيخ في «الأوجز» ۳۹۰/۱ عن «لشرح الکبیر» للمالكية آن ا جماعة فيها 
مستحب. وعن «لبرهان» آن آدائها بابحماعة جعل شعارا للسنة لا آن البتدعة آنکروها. ثم 
ذکر نصوص الشافعية. وانابلة عن فروعهم. وقال: فعلم أن سنية الجماعة إجماع الأربعة. 
وقال آیضا: اختیار الوالك أفضلية البیت مقید بعدم تعطل الساجد. 

( قوله: بالغ الطحاوي إل ) قاله الحافظ في «لفتح» (۱۹۰) والشوكاني في «نيل 
الأوطار» ۰۹/۳. ولکن هذا خالف ما قاله العيني ی «العمدة» ام آن الطحاوي 
مال إلى أفضليتها في البيت. اه. 

قلت: مال إليه الطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ 47/١‏ 7: حيث قال بعد ما ذكر 
الآثار التي تدل على أفضلية البيت: هؤلاء الذين روينا عنهم ما روينا من هذه الآثار كلهم 
فضّل صلاته وحده ی شهر رمضان علی صلانه مع الامام وذلك هو الصواب. 

( قول ابن حجر موهم إڂ ) قال القاري: قول ابن حجر ههنا: «فأتموا به مُوَهِمٌ أن 
الاقتداء وقع به» وهو في داخل الحجرة» وهو محل بحث» ويتاج إلى نقل صحيح. 


«الرقاق» ۳۳۳/۳. ۱ 
0 قلت: نقله الش وکان عن احافظ ولکن ۸ یعزه الیه» ومن عادته ف «النيل» أن يذكر كلام الحافظ كثيراء ولا ینسبه الیه. 


> عن «الصحيحين؛ عن عائشة «أنه عليه الصلاة والسلام صلی ی السجد, وفیه: 
لم يمنعني من الخروج إليكم؛ الحديث»(ا. 

ثم في اختلاف المكان يصح الاقتداء عند الامام» دون الثلاث كما ف 
«الميزان» فتأمل. 


( قوله: كما تقدم مصرحا إلخ ) قلت: تقدم في آخر الفصل الثاني من باب . 
الموقف برقم(4١١١)‏ عن عائشة: «صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم في حجرته 
إخ» وقد قال الشيخ المؤلف هناك: المراد منه حجرة الحضير في المسجد للاعتكاف. 
واستدل على هذا المعنى بحديث زید بن ثابت هذا. فعلی هذا قول ابن حجر هو الظاهر 
ونقد القاري عليه ليس يحيد. ) 
قال الشيخ هناك: ولا یصح کونها حجرة عائشة. كيف» وكانت على يسار 
المسجد» فكيف يصح اقتداء من ی السجد ؟. 
( قوله: ثم في اختلاف المكان يصح إل ) قلت: ذكر الكأساني في «البدائم» ۸۳/۲ 
اتحاد مكان الإمام والمأموم من شرائط الصلاة» وعلله بأن اختلاف المكان يوجب خفاء حال 
الامام على المقتدي فتتعذر عليه المتابعة التي هي معنى الاقتداءء حتى أنه لو كان بينهما طريق 
عام يمر فيه الناس؛ أو نهر عظيم لا يصح الاقتداءء لأن ذلك يوجب اختلاف المكانين عرفا 
مع اختلافهما حقيقة فيمنع صحة الاقتداءء وإن كانت الصفوف متصلة على الطريق جاز 
الاقتداء» لأن اتصال الصفوف أخرجه من أن يكون ممر الناس فلم بیق طریقاء بل صار مصلی 
في حق هذه الصلاة» وكذلك إن كان على النهر جسر وعليه صف متصلء لما قلنا. ولو كان 
بینهما حافط» ذكر في «الأصل' أنه يجزئهء وروى الحسن عن أبي حنيفة أنه لا يحزئه؛ وهذا - 


( «فتح القدير» ٤٨۷/١‏ . ورواه اابخاري في التهجد (۰)۱۱۲۹ ومسلم (۱۷۸۰). 


»ا و ام و و وه و و و و و و و و نم و و و ام و نو هو نم و و و و و و و و وان و وان اه او و وان و و وا و و و هم مهم و و و اه او و او 


.ی افاصل علی وجهین: آن کان امحاقط قصیرا ذلیلاً بحيث يتمكن کل أحد من ال رکوب 
عليه كحائط المقصورة:» لا يمنع الاقتداء؛ لأن ذلك لا يمنع التبعية ف الکان» ولا بوجب 
خفاء حال الإمام. ولو كان بين الصفين حائط: إن كان طويلاً وعريضاً ليس فيه ثقب يمنع 
الاقتداءء وإن كان فيه ثقب لا يمنع مشاهدة حال الإمام» لا يمنع بالإجماع. وإن كان كبيراء 
ا ل 

0 اقتدی الإمام ي اقم المسجدء u‏ احراب جاز؛ لان السجد على 
تباعد أطرافه جَعِل في الحكم كمكان واحد. ولو وقف علی سطح السجد واقتدی بالامام» 
فإن كان وقوفه خلف الإمام أو بحذائه أجزأه, إذا كان لا يشتبه عليه حال إمامه؛ فإن كان 
يشتبه فلا يحوز» وإن كان وقوفه متقدماً على الإمام لا يحزئه لانغدام معنى التبعية» كما لو 
كان في جوف المسجد وكذلك لو كان على سطح يجنب المسجد متصل به ليس بينهما 
طريق» فاقتدى به صح اقتداؤه عندناء إذا كان لا يشتبه عليه حال الإمام. 

ولو اقتدى خارج المسجد بإمام في المسجد, إن كانت الصفوف متصلة جازء 
وإلا فلا؛ لأن ذلك الموضع بحكم اتصال الصفوف يلتحق بالمسجدء هذا إذا كان الإمام 
يصلي في المسجد. فأما إذا كان يصلي في الصحراءء فإن كانت الفرجة التي بين الإمام 
والقوم قدر الصفین فصاعدا لا يحوز اقتداؤهم به؛ لأن ذلك بمنزلة الطريق العام أو 
النهر العظيم فيوجب اختلاف المكانء وذكر في الفتاوى أنه سئل أبو نصر عن إمام 
يصلي في فلاة من الأرض كم مقدار ما بينهما حتى يمنع صحة الاقتداء ؟ قال: إذا 
كان مقدار ما لا يمكن أن يصطف فيه جازت صلاتهم فقيل له: لو صلى في مصلى 
العيد 5 قال : حکمه حکم السجد. ام من «البدائع». 


التقرر الرفع ج" ۱ ظ 2 
( ما زال بكم ) خبره مقدم على اسمه. 
۷۸( فلیجعل لبیته اطخ ) قال لقاري: یستئتی منه التراویح بالاتفاق 
ا تقرر عليه إجماع الصحابة؛ فایراد الصنفی الحديث في هذا الباب موهم.اه. 
۰ للق إيهام فيه خإن الترجة يا عقن بالتراويج بل قبام ريات جام 
للتراويح وغيره» والغرض أن في قيام رمضان أيضاً من ات صلاته التي تؤدى في 
المسجد أعم من الفرائض والتراويح» فليجعل لبيته نصيبا. ۰ 
۱۲۹۸۱ ( حتی ينصرف) أي: الامام» يعني E‏ 





= قال العيني في «شرح أبي داود» 59/4:: اختلف العلماء في الإمام يكون بينه 
وبين القوم طريق أو حائط» فأجازه أنس بن مالكء وأبو هريرة» وابن سیرین؛ وسال» 
وكان عروة يصلي بصلاة الإمام وهو في دار بينها وبين المسجد طريق. وقال مالك: لا 
باس أن يصلي وبينه وبينه نهر صغير أو طريق» وكذلك السفن المتقاربة يكون الإمام في 
إحداها تجريهم الصلاة معه, وكرة ذلك طائفة. وروي عن عمر بن الخطاب: إذا كان 
بينه وبين الإمام طريق أو حائط أو نهر فليس هو معه. وكره الشعبي» وإبراهيم أن يكون 
بينهما طريق. وقال أبو حنيفة: لا تجزئه إلا أن تكون الصفوف متصلة في الطریق, وبه 
قال الليث» والأوزاعي» وأشهب. اه. ومثله في «عمدة القاري» ٤۷۳١/۸‏ . 

( قوله: خبره مقدم ) اي: خبر ما زال» - وهو بکم» مع متعلقه - قدّم على 
اسمه» وهو «الذي رأيت»» أي: أبدا ثبت بكم الذي رأيت. «المرقاة» ۰۳۳۳/۳ 

( قوله: يعني...) في المخطوطة بعد ذلك بياض» قلت: ومعنى قوله: «حتى ينصرف 
حسب له قیام 30 کما قال القاري ی «الرقاة» ۳۳۷/۳: آي: حصل له واب قیام ليلة تام 
وان اقتصرت صلاة الامام» يعني الأجر حاصل بالفرض, وزيادة النوافل مبنية على قدر = 


5 7 
1٠۳٠١ ٤ ۱‏ ( سمعت أبيّا ) هكذا في جميع نسخ المشكاة من «المظاهر؛ 
و«المرقاق» رافق لوراك والعجب آنه ‏ ينبه عليه أحدٌ منهم» والصواب: 
سمعت آیی»» والمراد به والد عبد الله: أبو بكر بن عمرو بن حزم» لأن 
الرواية خیذت من «لوطأ» وفیه: سمعت آبی» قال الزرقاني: هو آبو 


کر واا أخرج الأثر البیهقی بلفظ «سمعت أبي». 


- قدر النشاطء لأن الله لا يمل حتى تملوا. والظاهر أن المراد بالفرض: العشاء 
والصبح. اه. يعني: |ذا صلیتم معي العشاءٌ والصبح» حصل لکم واب قیام ليلة تامة» 
ی ار رود اه 

وقال صاحب «بذل امحهود» ۱۳۰۳/۲ الأول عندي آن یقال: إن المراد بالصلاة 
في قوله: «إذا صلى مع الإمام»: صلاة التراويح» فإنه إذا صلى العشاء والصبح مع الإمام 
يكون له ثواب ليلة كاملة ثواب صلاة الفرض»ء وههنا إذا صلى التراويح مع الامام 
حتى ينصرف يحصل له ثواب ليْلة كاملة ثواب النفل. قال: ؤظاهر الكلام يؤيد ما 
قلناء فإن أبا ذر سأله صلى الله عليه وسلم أن ينفل بقية الليلة فأجاب أنه لا يحعاج إلى 
القيام بقية الليلة, لأن ثواب الليلة الكاملة يحصل بهذا القتو ابضنا. انا يؤيده قوله 
«حتى ينصرف»» فإن الانصراف في الفرض ف أثناء الصلاة غير ممكن» بل الانصراف 
يحصل بعد ما ينصرف الإمام؛ وأما في التراويح فالانصرف فيها قبل انصرف الإمام 
مکن, لأنها ترويحات متعددة؛ فيمكن أن ينصرف الرجل قبل فراغ الإمام من جميع 
الصنلاة. 


التقرير الرنيع ج" .۳ 


وقال الحافظ في «الفتح»: رواه مالك عن عبد الله عن أبيه!'). وأيضا 
ع 7 ر ۱ 0 2 
رضي الله تعالى عنه سنة | اثنتين وثلاثين | لالاه فكيف يمكن أن يقول عبد الله: 


۶ 
ا 


«سمعت أبیا». 





( قوله: أقصى ما قيل في ولادة عبد الله إلح ) قلت: وفي «الثقات» لابن حبان 
(511"): مات سنة خمس وثلاثين ومأة. وفي «تهذیب الزي» ۳۰۱/۱۶: توق سنة 
نمس وللالین» ویقال: سنة ثلاتين وماة وهو ابن سبعین سنة. اه. فعلی هذا تکون 
ولادته سنة 10 آو ٩۰‏ ه. [ رضوان الله | 

( قوله: ما قيل في موت أبي إل ) قلت: وفي موت أبي اختلاف كثير؛ فقيل: 
سنة تسع عشرة» وفیل: عشرین» وقیل: اثنتین وعشرین» وقيل: اثنتين و ثلاث وئلائین» 
وقینل: لائین. قال الواقدي: هذا ثبت الأقاویل عندنا. راجع «السیر» 4۰۰/۱ 
ودتهذیب الزي» ۰۲۷۲/۲ 


کر سک کید کج قيرط 


«المرطاً» في قيام رمضان (۲۵4)» و9السنن الکبری» للبيهقي 4۹۷/۲ واشرح الزرقاني علی الوطأ» ۳4۳/۱ ونصه فیسه: 


(قال سمعت أبي) أبا بكر امه وكنيته واحد. وقال الحافظ في #لفتح» (۰ ۱۸۲): روی مالك عن عبد الله بن أبي بكر عن أبيه 
كنا ننصرف إلخ4. اه. قلت: وقال ابن عبد البر في «الاستذكار» 7/1: ..... ما ذكر مالك إلى زمان أبي بكر بن محمد بن 
عمرو بن حزم قال: «كنا ننصرف في رمضان إلخ». وأيضاً لم يذكر المزي في «التهذيب» "00/١4‏ أبياً في شيوخه. [ رضوان الله 
النعمان البنارسي غفر الله له ولوالدیه ]. 


التقریر الرفیم ج۲ ۱ ¥ 


باب صلاة الضحی 


استحبه الحنفية و الشافعية وقیل: لا يصح إلا بسبب » وللعلماء فيه ستة 





آقوال» منها: آنها بدعة روي ذلك عن ابن عمر وغيره» ولا يصح للروايات. 
«نيل». كما لا يصح أنه کان واجباً علیه صلی الّه علیه وسلم» لرواية أحمد: 
«كتبت علي ركعتا الضحى» وهما لكم سنةه ذكره الحافظ ف «التلخيص». 


الضحى على الراجح» وهي أربع ركعات» ويزيد على الأربع اثنتي عشرة ركعة. 
وقال النووي الشافعي في «الجموع» :۳٦/٤‏ قال أصحابنا: صلاة الضحى سنة 
مؤكدة. قال: وهذا مذهبنا ومذهب جمهور السلفء وبه قال الفقهاء المتأخرون كافة. 

قلت: ومذهب المالكية وال حنابلة أيضاً أنه مستحب ومندوب. كما في «الشرح 
الكبير» للمالكية ۰۳۱۳/۱ وهالغني» ۰۷۹۹/۱ وهالشرح الکبیر» للحنابلة .۷۷١/١‏ 

( قيل: لا يصح إلا بسبب ) قلت: قال ابن القيم في «زاد العاد» ۳4/۱: 
ذهبت طائفة إلى أنها تفعل بسبب من الأسباب» وأن النبي صلى الله عليه وسلم إنما 
فعلها بسبب» فاتفق وقوعه وقت الضحى» وتعددت الأسباب» فحديث أم هانئ في 
صلاته يوم الفتح كان لسبب الفتح» وأن سنة الفتح أن يصلي عنده شان رکعات» 
وكان الأمراء يسمونها صلاة الفتح» وصلاته عند القدوم من مغيبه كما في حديث 
عائشة كانت لسبب القدوم» فإنه صلى الله عليه وآله وسلم كان إذا قدم من سفر بدأ 
رک وصلاته في بيت عتبان بن مالك كانت لسبب وهو تعليم 
عتبان إلى أين يصلي في بيته النبي صلى الله عليه وآله وسلم لما سأل ذلك. = 


لتقرير الرفيع ج" س 
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+ قلت: رجُح ابن القیم هذا القول فقال: هن تأل الأحادیث الرفوعة و آثار 
الصحابة وجدها لا تدل إلا على هذا القول» وأما أحاديث الترغيب فيها والوصية بها 
فلا تدل علی آنها سنة راتبة لکل آحد» ولهذا حص بذلك أبا هريرة» وأبا ذرء ول يأمر 
بذلك آبا بکر وعمر وسائر الصحابة. وعامة أحادیث الباب في أسانيدها مقال» 
وبعضها منقطع» وبعضها موضو ع یبن اه ختصرا. 

. ( قوله: للعلماء فيه ستة آقوال ) قلت: ثلائة منها ذکرها الولف» وهي ذا: 
مستحب, ومشروع بسیب, وبدعة. وأما الثلائة الأخر» فالول منها آنها لا تستحب 
أصلا. والثاني: یستحب فعلها غبا. والثالث: مستحبة في البیوت. بسطه الش وکاني ی 
«لنیل» ۷۳/۳ ملخصاً عن «زاد العاد»» ثم قال: ولا خفاك آن الأحاديث الواردة 
ااا قرافت لها لد قف الم اف ك افا اوا 

وقال أبو زرعة العراقي في «طرح التثريب» ۳۳۷/۳: والذي عليه جمهور 
العلماء من السلف والخلف استحباب صلاة الضحى» وقد ورد فيها أحاديث کش 
صحيحة مشهورةٌ حتى قال ابن جرير الطبري: إنها بلغت حد التواتر. اه. 

قلت: فمن رواياتها ما رواه الشيخان عن أبي هريزة قال: «أوصاني خليلي صلى 
الله عليه وسلم بثلاث: بصيام ثلاثة أيام في كل شهرء وركعتي الضحیء وأن أوتر قبل 
آن آنام(۱). 

ومنها عن أبي ذر مرفوعا: «یصیح على كلل سلامی من أحد کم صدقةء فكل 
تسبيحة صدقة» وكل نحميدةٍ صدقة, وكل تهليلة صدقة؛ وكل تكبيرة صدقة» وأمذ = 


93 البخاري في الصوم ج ۹۸۱ ومسلم في استحباب صلاة الضحى جح Yo‏ 


> بالمعروف صدقة؛ ونهيّ عن المنكر صدقةء ويحزئ من ذلك ركعتان يركعهما من 
الضحى»''. 

٠ ٠‏ ومنها عن عائشة: دكان تبي صلى الله عليه وآه وسلم يصلي الضحى أربع رکعات ویزید 
ما شاء ال رواه أحمدء ومسلم. ۵ 

ومنها عن أنس مرفوعاً: «من صلى الضحى ثنتي عشرة ركعة بنی الله له قصرا 
من ذهب في الجنة» رواه الترمذي وابن ماجه(. 0 

و الباب عن: آبي الدرداء» وأبي هريرة حديث آخرء وأبي سعيد عند 
الترمذي» وأبي آمامق وعتبة بن عبد» وابن آيي أوفی» وابن عمر والنوّاس بن سمعان 
عند الطبراني في «لکبیر»» وابن عباس» وجابر, وأبي موسى عند الطبراني في 
«الأوسط», وحذيفة عند ابن أبي شيبة» وعائذ بن عمروء وابن عمرو بن العاص؛ 
وعتبان بن مالك» وعقبة بن عامر» وأبي مرة الطائفي عند أحمد» وعلي عند النسائيء 
وععاذ بن أنس عند أبي داود» وأبي بكرة عند ابن عدي» وسعد بن أبي وقاص عند 
البزار» والحسن بن علي عند البيهقي» وعمر بن الخطاب عند حميد بن زنجويه؛ وغيرهم 
رضوان الله تعالى عليهم أجمعين. بسط رواياتهم الشوكاني في «النيل» ۰۷۳/۳ 

00 وأما ما روي عن عائشة أم المؤمنين رضي الله عنها «ما رأيت رسول الله صلى 
الله عليه وسلم يصلي سبحة الضحی قط. واني لاسبحها(۳). فا جيب بتضعيف 
الرواية عنها بنفي صلاة الضحى وتوهيم راويها. وقال البيهقي: عندي أن المراد به - 


رواه أحمد في «السند» (۰)۲۱۰۱۳ ومسلم (۱۷۰4): وأبو داود ی صلاة الضحی (۱۲۸۷و ۱۲۸۸). 
الترمذي في صلاة الضحی (4۷۳)؛ وابن ماحه في لقامة الصلاة (۱۳۸۰). 
۳ رژاه البخاري في باب تحريض النبي صلى الله علیه وسلم علی صلاة اللیل (۰)۱۱۲۸ ومسلم في الصلاة (۱۲۹۰). 
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> - والّه اعلم -: ما رأيته داوم علی سبحة الضحی واني لأسبحها أي: داوم علیها. 
وی «خلاصة النووي» عن العلماء قالوا: معناه آنه صلی ال علیه وسلم ‏ یداوم علیها؛ 
وکان یصلیها فٍ بعض الاوقات, ویترکها ی بعضها خية آن تفرض, وبهنا جمع 
بين الأحاديث. ولکن انتقد العراقي وصاحب "لا کمال» علی احمل علی عدم 
المداومة» ولم يرتضياه. وقال القاضي عياض: الأشبه عندي في الجمع بين حديثيها أن 
تکون ها آنکرت صلاء الضحی العهودة حینقذ عند الناس من صلاتها ثماني 
ركعات؛ وإنه إنما كان يصليها أربعاً كما قالت ثم يزيد ما شاء الله. وقيل: إنها أرادت 
نفي إعلان النبي صلى الله عليه وسلم هاء أي: ما رأيته يصلي الضحى مواظبا عليها 
ومغلنا بهاء لأنه يحوز أن يصليها بحيث لا يراه الناس. وقال القرطبي: يحتمل أن يكون 
الذي أنكرت ونفت أن يكون النبي صلى الله عليه وسلم فعله اجتماع الناس لها في 
الد بلا ذلك" 
۰ قال أبو زرعة ابن العراقي: حاصل هذه الأجوبة: تضعيف النفي» أو حمله على 
المداومة» أو على رؤيتهاء أو على عدد الركعاتء أو على إعلانهاء أو على الجماعة 
فا من «طرح التثریب) ۳۳۳/۳ - ۰۳۳۲ 

قال العيني في «شرح أبي داود» :۱۹٠/١‏ سبب عدم رؤيتها: أنه عليه الصلاة 
والسلام ما کان یکون عند عائشة في وقت الضحى إلا في نادر من الأوقات» وقد 
يكون مسافراء وقد يكون حاضراً ولكنه في المسجد أو في موضع آخر, وإذا كان س 


(' هذا الكتاب شرح لاتقريب الأسانيد وترتيب المسانيد» للحافظ زين الدين العراقي» وقد شرحه نففسه باسم اطرح 


التثريب)» ولكن لم يتمه؛ بل شرح قطعة منه نحرَ بحلا لطيفي كما قال السخاوي في «الضوء اللامع» ؟/5١".‏ ثم أكمله ابه أحمد 
بن عبد الرحيم العراقي كما في «كشف الظنون) :454/1١‏ شرحه ولذه أحمذ بن عبد الرحيم» الترق ۸۲١‏ ه. 


التقریر الرفیع ج۲ ۱ ۱ ۳ 
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> عند نسائه فإنما كان لها يوم من تسعة فيصح قوها: «ما رأيته يُصليهاء. 

( قوله: منها أنه بدعة ) قلت: وما نقل عن ابن عمر أنها بدعة فقال النووي في 
«شرح مسلم؛ : إنه محمول على أن صلاتها في المسجد والتظاهر بها كما كانوا يفعلونه 
بدعة» لا أن أصلها في البيوت ونحوها مذموم, أو يقال: قوله: بدعة أي المواظبة عليهاء 
لأن النبي صلى الله عليه وسلم لم يواظب عليها خشية أن تفرضء وهذا في حقه صلی 
الله عليه وسلم. وقد ثبت استحباب المحافظة في حقنا بحديث أبي الدرداء وأبي ذر. أو 
يقال: إن ابن عمر لم ببلغه فعل النبي صلى الله عليه وسلم الضحى وأمره بها. وكيف 
كان فقو العلماء علن الشحابة ال اا ا اق 
وابن عمر» والله أعلم. 

وقال ابن العراقي في «طرح التشریب» ۳۳۸/۳: الظاهر آن من عدّها بدعة لا 
يراها من البدع المذمومة» بل هي بدعة محمودة, فان الصلاة خیر موضو ع ولیس فیها 
ابتداع أمر ينكره الشرع» وني «مصنف ابن أبي شيبة» عن ابن عمر آنه ستل عنها فقال: 
بدعة ونعمت البدعة» وأنه كان لا يصليهاء وإذا رآهم يصلونهاء قال: ما أحسن ما 
أحدثوا سبحتهم هذه. وإذا كان كذلك فقد حصل الاجماع علی استحبابهاء وإنما 
اختلفوا في أنها مأخوذة من سئة مخصوصة أو من عمومات استحباب الصلاة؛ فتوقف 
هذا القائل الثاني في إثبات هذا الاسم الخاص ا. 

( قوله: كما لا يصح أنه كان واجبا عليه ) قال العيني في «العمدة» :414/1١‏ 
قيل: كانت صلاة الضحى واجبة على النبي بف ويردٌه حديث عائشة رضي الله عنها: 
«ما رأيت رسول الله يه يسبح سبحة الضحى». وقيل: كانت من خصائصه, ورد بأن - 


وه و ه هو هو و و و وو و وا م و و وو و ووه ووه ووو و او و و و و و و اه و و و و و وو وه وم و وو و وو و وو ووو و و وا 9 ۰۰ 





قال الحافظ في «التلخیص» : ۲۵۸/۳: اختار شیخنا شیخ الاسلام القول بعدم 
وجوب الضحى» وأدلته ظاهرة في «الصحیحین». 


قلت: وما روي عن ابن عباس مرفوعا عند أحمد ۲۳۱/۱: ثلاث هن علي 
فر ائض» وهن لكم تطوع: الوتر» والنحر» وصلاة الضحى». فضعيف. قال الحافظ في ۰ 
«التلخيص» 45/7: مداره على أبي جناب الكلبي عن عكرمة» وأبو جناب ضعيف 
ومدلس ایضاء وقد عنعنه. وضعف الحديث أحمد, والبيهقيء وابن الصلاح؛ وابن 
ابحوزي» والنووي» وغیرهم. ۱ 

وتابعه جابر ابجعفي» ولکنه أضعف منه, وتابعه آیضا وضاح بن یجیی عن مندل 
بن علي» قال بن حبان: وضاح لا تج به, ومندل ایضاً ضعیف. اه. 

فالحديث لا يرتفع عن درجة الضعف. وقد أطنب الكلام على الحديث ابن 
الملقن في «البد المنير» ۳۲۵/۶ - ۱۳۲۹ وأثبت ضعفه» ثم ذك کیا ا که اا وو 
حديث عبد الله بن محرر عن قنادة عن أنس مرفوعا: «أمرتُ بالوتر والأضحى ول يُعْرَم 
على ١‏ وهو ایض ضعیف. ثم حكى عن ابن كام آله عله تاها یره ام اس 
فتعقبه بقوله: ولا ناسخ ‏ ذلك ولا منسوخ» لأن النسخ إنما يصار إليه عند تعارض 
الأدلة الصحيحةء وأين الصحة هنا فيهما ؟. 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في «جموع الفتاوی» ۲۸۳/۲۲: من زعم من 
الفقهاء أن ركعتي الضحى كانتا واجبتين عليه» فقد غلط. والحديث الذي يذكرونه 
«ثلاث هن علي إلخ؛ حديث موضوع. 


وأقله ركعتان وأكثره من فعله عليه السلام شانیة(۱ وس قوله عليه 
السلام اثنا عشر؛". وأطال فيه ابن القیم الکلام في «الحدي», وبالغ في 
الکلام علی روایاته(". وأنكرها ابن ته 


( قوله: آقله رکعتان ) قلت: قال النووي فٍ «شرح الهذب» ۳۳/۶ وأبو الفرج 
ابن قدامة ی «الشرح الکبیر» ۷۷۰/۱: آقلها رکعتان واکثرها شان رکعات. نقله 
النووي عن الاکثرین. وعن الرویاتی» والرافعي وغیرهما: آکثرها اثنتي عشرة رکعة. 
وفي «الشرح الکبیر» للمالكية ۳۱۳/۱: آقله رکعتان وأوسطه ست وأكثره شانية» و کره 
ما زاد علیها. 
۵ ولكن قال ف «حاشية الدسوقي»: قال بن: ما ذکر من کراهة الزيادة على 
الشمانية قول عج» وهو غير ظاهرء والصواب - کما قال الباجی*) -: آنها لا تتحصر 
في عددء ولا ينافيه قول أهل المذهب أكثرها ثمان» لأن مرادهم أكثر بحسب الوارد فيهاء 
لا كراهة الزائد على الثمان فلا مخالفة بين الباجي» وغيره. قاله السناوي. اه. 
2 وف «الدر المختار» ۲۳/۲ : أقلها ركعتان, وأكثرها اثنتا عشرة» وأوسطها شمان» 
وهو أفضلها كما في «الذخائر الأشرفية» لثبوته بفعله وقوله عليه الصلاة والسلام. - ۱ 





۳ قلت: وهو ما رواه البخخاري في صلاة الضحى في السفر )١17(‏ عن عبد الرحمن بن أبي ليلى: ما حدثنا أحد أنه رأى النني 
يصلي الضحی. غير آم هانی فإها قالت: إن النبي صلى الله عليه وسلم دحل بيتها يوم فتح مكة» فاغتسل؛ وصلی مان 
ركعات» فلم آر صلاةً فط آحف منها غير أنه يتم الركوع والسحود. 

( قلت: وهو قوله صلى الله عليه وسلم: امن صلى الضحى ني عشرة ركعة بن الله قصراً من ذهب في الحنة». رواه الترمذي 
(4۷۳). وابن ماجة (۱۳۸۰). 

.قلت: بسط الكلام في «زاد المعاد في هدي خير العباد) ۳۳۱/۱ - ۳۹۸. 

۳ قلت: نص الباحي في «المنتقى ۳٠۷/١‏ هكذا: و لیست صلاة الضحی من الصلرات احصورة بالعدد فلا يزاد عليها ولا 
ينقص منهاء ولكنها من الرغائب الي یفعل الانسان منها ما آمکنه, وان قصد بذلك التأسي باليي صلی الله عليه وسلم فليصلها 
ماي ركعات من غیر آن بجمل ذلك حدا. [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقرير الرفيع ج۲ ۳1٤‏ 

ذهب الجمهور من الفقهاء والحدثين إلى أن الإشراق والضحی 
واحد» وذهب السيوطي وعلي التقي ال تغایرهما لصلاته علیه الصلاة 
ةهراف عبن كان اله ن اما ا كرون عة ال 
(عرف؟. 


- وأما أكثرها فبقوله فقط. وهذا لو صلى الأكثر بسلام واحدء أما لو فصّلء فكل ما ٠:‏ 
زاد أفضل. 

( قوله: آنکرها ابن تيمية ) قلت: ۸ ینکرها ابن تيمية علی الاطلاق» بل هو قائل 
بثبوتها عند وجود سبب عارض, فقال في «مجموع الفتاوى» ٤/۲۲‏ ۲۸: ثبت قي حديث 
صحیح لا معارض له آن النبي صلی الّه عليه وسلم کان يصلي وقت الضحی لسبب 
عارض؛ لا لأجل الوقت» مثل عند قدومه من سفر أو عند فوات صلاة الليل من عذر.. 

وقال بعد ما ذکر أحاديث صلاة الضحى: هذه الأحاديث الصحيحة وأمثالها 
تبين أن الصلاة وقت الضحى حسنة محبوبة. بقي أن يقال: فهل الأفضل المداومة عليها ؟ 
أو الأفضل ترك المداومة اقتداءً بالنبي صلى الله عليه وسلم ؟ هذا مما تنازعوا فیه. والأشبه 
أن يقال: من كان مُداوما على قيام الليل أغناه عن المداومة على صلاة الضحى» ومن 
كان ينام عن قيام اليل فصلاة الضحى بدل عن قيام الليل. 

( قوله: ذهب الجمهور من الفقهاء إلح ) قلت: نص العلامة الأنور الكشميري في 
«العرف ال ۱ قال الفقهاء والمحدثون: إن صلاة الضحى وصلاة الإشراق 
واحدة» إن صلى بمجرد ذهاب الوقت المكروه بعد الطلوع» فصلاة إشراق» ولو تأخر 
عنه بزمان فصلاة الضحىء والعدد من اثنتين إلى ثنتي عشر ركعة» والأفضل الأربع. 

وأما السيوطي وعلي عدن فإلى أن صلاة الضحى غير صلاة الإشراق» ويفيدهما 

بما روى علي: أن النبي صلی الله له 4 وسَلم صلى الإشراق حين كانت الشمس من - 


التقرير ۳ 1 یل ۲ 
۰۱ اربع ) آي: آقله. ۰ 
( ما شاء ال ای لا حت حتی قیل: ان ابن عباس کان بصلي 
مأة رکعة. 


ی کن ی و وصلی الضحی حین کانت الشمس من 
هاهنا مقدار ما يكون هاهنا قي آخر وقت الظهر» وإسناده تبلغ رتبة الحسن. اه. 

0 قلت: ويؤيد موقف الفقهاء وامحدثين أثر عن ابن عباس يقول: «صلاة الإشراق» 
ومي صلاة الضحی؛ رواه الطبراني ف لعجم الکبیر» ۰)۲۰۷۱(/۱۸ وذکره البنوري 
في «معارف السنن» ۲۲/۶ عن «کشف الغمة» للشعراني» وه‌شرح الواهب» للزرقاني. 

قال الشیخ یوسف البنوري: وبامحملة م یفرد احدئون وعامة الفقهاء صلاة الاشراق 
الک و كل نا ملل به اران كر ا دن اديت دة اله رر 
الشيخ - أي: العلامة الأنور - أن الصلاة واحدة؛ والفرق اعتباري بالتقديم والتأخير» ثم في 
.العنوان والتسمية فحسب لا غير. 

وما قال الشيخ الأنور من أن السيوطي وعلي المتقي ذهبا إلى التغاير» فقال البنوري: 
لعله عليه صنيعهما في بعض كتبه, وعلى ذلك عامة الصوفية في تآليفهم يفردون كلا 
بالذكرء فكل منهما صلاة علاحدة مستقلة كما هي مستقلة في التسمية. اه. 

( قوله: حتى قيل: إن ابن عباس يصلي إل ) ذكر العلامة القاري في «المرقاة» 
۲۳ عن «الحلية؛ لأبي نعيم: عن عون بن (شداد()] أن ابن عباس «كان يصلي 
الضحى مأة ركعة». 


( كذا وقع في «المرقاة», وهو خطأء والصواب: «أبي شداد» كما في «الحلية»» و«حاسبة النفس»» وكذا في «التهذيبين» 
في ترجمة عون. 


التقرير الرفيع ج١‏ ۳۹ 
۱۱۳۱۷۱( الأوابین ) الكثير الرجوع وقيل: المطيع أو المسبخ, 

ومحققوا الصوفية على أن الأوب الرجوع عن الغفلة» كالتوب الرجوع عن 
المعصية!١).‏ 

( حين ترمض ) أي: نتحترق. 

( الفصال ) أي: أخفافها كناية عن شدة الحرء والمعنى: إنهم 
يعلمون أن الصلاة بعد هذا الوقت أفضل فالعجب منهم كيف يصلون في 
هذا الوقت. 
(|٠٠١1 ۰‏ آربع رکعات ) قیل: الاشراق» وقيل: الضحىء وقيل: 
سنة آلفجر مع فرضه, ول علی الخیر ابن تيمية کما نی «اطدي». 


= قلت: هذا وهم من القاري, آو من ناسخي «لرقاة» فإن أبا نعيم لم يروه في 
الخلية؛ عن ابن عباس» لا في ترجمته, ولا في موضع آخره بل رواه في ترجمة عبد الله بن 
غالب ۰۲/۲ فقال بإسناده عن عون بن أبي شداد أن عبد الله بن غالب دكان يصلي 
الضحی مائة رکعة, ويقول: لهذا لقنا وبهذا أيرناء ويوشك أولياء الله أن یکفوا ‏ 
وجملو.. . 

ا ا ۰ وذكره الحافظ أيضاً 
في «التهذيب» ۳٠١/١‏ في ترجمة عبدالله بن غالب الحداني. فما في «المرقاة» عن ابن 
عباس لیس بصحیح. .. 

( قوله: حمل على الأخير ابن تيمية ) قال ابن القيم في «زاد الماده ۳۰۸/۱ 
ممعت شیخ الاسلام ابن تيمية یقول: هذه الأربع عندي هي الفجر وسنتها. 





۲ «الرفاة» ۳۵/۳ 


و 


4 


لتقرير الرفيع ج؟ ۱ ۳۱۷۳ 
۱۱۳۱۹۱( تصاي إل ) مشكل لروايتها عند أبي داود أنه عليه 
الصلاة والسلام «كان يصلي الضحى وينهى عنها». 
(۱۳۲۰( بصلي الضحی ) اختلفت الروايات في صلاته عليه السلام 
صلاة الضحى عن عائشة رضي الله تعالى عنهاء جمعها القاري. 
أبي داود ولا في «جامع الأصولء ولا في «مجمع الزوائد» وغيرها عن عائشة ولا عن 
غيرها. 


KK لا‎ 


KHK 7۳ 


( في «الرقاة» ۳۰۹/۳. قلت: وقد أسلفت وجوه الحمع بين أحاديث عائشة فيما علقت علی قول الشیخ: «للعلماء فیه سستة 
آقوال). فراحعه هناك لا نعیده. 


التقریر الرفیع ج۲ ۳۸ 


باب التطو ع 


۱۷ بین يدي ) من باب تقديم | الْحُدَام!')) للخدمة» نعم 
الترجيح من بين [ الخدام | للعمل. 

( في ساعة ) لا يمكن أن يقال: إن عمومه يبيح النوافل في الأوقات 
المكروهة لأن الأحاديث الناهية مصرحة مقدمة علی احتمل. 

فاد الف تسیب با مات ف كنا ها غر 

1 فليركع ) قيل: ف أي وقت شاءء وقيل: في غير الأوقات 
المكروهة. 
( أو قال عاجل إل ) الظاهر أنه بدل من قوله: «في ديني إلخ». ثم هو 
شك من الراويء أو تخيير منه عليه الصلاة والسلام للمستخير. 

( قال ) أي: الراوي. 

" (ويسمي ) عند قوله: «هذا الأمر» ولیس من کلامه علیه انا 
والسلام. 


. رقوله: باب التطوع ) أي: سا ثر آنواع التطوع من الصلوات الثابتة عن النبي 
صلى الله تعالى عليه وآله وسلم: : من شکر الوضوء وصلاة الاستخارة, والتوبة, 
والحاجة» ومنها صلاة التسبيح. قاله العلامة علي القاري في «المرقاة» 751/5. 

( قوله: ما وجدت فيه خلافا ) قلت: وهذا كما قال الشيخ. وفي «النيل؛ 
۳ للحديث فوائد: منها: إلحث على الصلاة عقيب الوضوء. ونقل الحافظ = 
( وفي المخطوطة في كلا الموضعين: «المنوادم4: وهو غلط» والصواب ما أنه وف «لقاموس» واالتاج»» و«اللسان): جمع «الخادم): 


«ْدم واخام» فقط لا «الخوادم». 
۳ وهذا قول الأكثرين كما في «للرقاة4 ۰۳۳/۳ 


ot 





التقریر الرفیع ج۲ 0 ۳۹۹ 
٠‏ ۰ ۱۱۳۲۱( صدق آبو بکر ) كان من عادته استحلاف الراوي الا (ذا 
روى له أبو بكر رضي الله عنه فلا یستحلفه. 

e 

رثم قرأ )أ ي: النبي صلى الله عليه وسلم استشهاداء أو أبو بكر 
رضي الله عنه تصديقا وتوفیقا. 

O 

[۱۱۳۲۰ ( حزبه ) بالباء أي: أهمه» ويروى بالنون أي: أغمه 
TT‏ ۳ 


> في «الفتح» :)١١45(‏ عن ابن الجوزي: فيه الحث على الصلاة عقب الوضوء لغلا 
يبقى الوضوء خخالياً عن مقصوده. 

( قوله: كان من عادته إلخ ) قلت: هذا وجه قول علي: صدق أبو يكر. وروی 
النسائي في «الكبرى؛ (۷۸ )٠‏ عن أسماء بن الحكم قال: سمعت علياً يقول: إني 
كنت رجلاً إذا سمعت من رسول الله صلى الله عليه وسلم حديئاً ينفعني الله منه بما 
شاءء فإذا حدثني رجل من أصحابه استحلفته, فإذا حلف لي صدقته. وحدئني آبو بکر» 
وصد ق أبو بكرء فذكر هذا الحديث. 

( قوله: صلاة التوبة ) قال الشامي في «رد احتار» ۲۸/۲: ذکر الشیخ |سماعیل 
عن «شرح الشرعة» من الندوبات صلاة التوبة. 

ر قوله: صلاة امحاجة ) قال الشامي ۲۸/۲ عن الشیخ |سماعیل: ومن الندوبات 
صلاة احاجة, ذكرها في «التجنيس»», واللتقط», و«خزانة الفتاوی»» وكثير من الفتاوى» 
و«الحاوي», و«شرح المنية». اه. قال ابن نجيم في «البحر» ۰7/۲: من الندوبات صلاة 
صلاة الحاجة وهي ركعتان كما ذكره في «شرح منية المصلي» اه. 


التقرير الرفيع ج۲ PY.‏ 
۱۱۳۲۱۱( بهما) اي: دحلت, آو الرم. ثم الضمیر [ما للامریتن معا 
أو للركعتين» والظاهر هو الثاني ليوافق ذلك الحديث بالتقدم(. 
۱۱۳۲۷۱( حاجة ‏ ) استحبه الحنفية أيضا. قيل: ركعتان» وقيل: 
أربع» وقيل: ثنتا عشرة م وتمامه في الشامي قال عن المشايخ: رتب 
وقال ابن حجر: يندب يوم السبت .)9‏ | 
صلاة التسبیح 
(قوله: تمامه في الشامي ) قلت: قال الشامي في «رد الحتار» ۲۸/۲: أما في 
«الحاوي» فذكر أنها ثنتا عشرة ركعة» وبين كيفيتها بما فيه كلام. وأما في «التجنيس؛ 
وغيره فذكر أنها أربع ركعات بعد العشاءء وأن في الحديث المرفوع: يقرأ في الأولى 
الفاتحة؛ مرة ودآية الكرسي» ثلاثاء وني كل من الثلاثة الباقية يقرأ «الفاتحة؛ والاخلاص» 
ودالعوذتین» مرة مرة» كن له مثلهن من ليلة القدر. قال مشايخنا: صلينا هذه الصلاة 
وأما في «شرح المنية» فذكر أنها ركعتان. ثم ذكر الشامي هذا الحديث لابن أبي 
آوفی» وقال: قد عقد في آخر «الحلية؛ فصلا مستقلا لصلاة الحاجة, وذكر ما فيها من 
الكيفيات والروايات والأدعية, وأطال وأطاب كما هو عادته. 
. ( قوله: صلاة التسبيح ) قلت: أحاديث صلاة التسبيح مروية عن جماعة من 
الصحابة منهم ابن عباس» وابن عمرو» والأنصاري - هو جابر عند المزي؛ أو أبو كبشة 
الأنماري كما هو رأي الحافظ -», والفضل بن عباسء وأبي رافع. والحديث صححه 


ابن خزيمة (۱۲۱۳). = 


0 أي: المتقدم في أول هذا الباب عن أي هريرة فیه: لام عملت عملا أرحى عندي أي لم أتطهر لله 
( نقله القاري عنه ف المرقاة» ۰۳۷۲/۳ 


التقرير الرفيع ج١‏ 0 ۳۳ 

۱۱۳۲۸۱ ( عشر خصال ) أي: عشر أنواع الذنوب مماعده بعد, 
وفیل: التسبيح عشرا 00 

ثم قيل: يجوز في الأوقات المكروهة؛ لکن لا یصح لاطلاق النهي 
أشيما إذ ورد في بعض طرق الحديث | عند أبي داود |: «إذا زالت الشمس 
فَقَمٌ الحديث»7). وفيه إشارة إلى أن الأولى في وقته بعد الزوال. 

ثم ظاهر احدیث یدل علی جلسة الاستراحة, لکن الترمذي) 
أخرج عن ابن المبارك ما يدل على أنها في القيام خمس وعشرونء فلا حاجة 
بعد إلى الجلسة لكن لما وقع التصريح سيما في رواية: «ولا تقم حتى تسبح 
عشرا وتكبر عشرا» الحديث' فينبغي أن يقتصر على مورده» فالأولى أن 
يأني هكذا مرة وهكذا تارة. 


ااا د فالتا قال السيوطي: أفرط ا بذکره ف 
«الموضوعات». وقال الحافظ: أساء بذكر هذا الحديث في «الموضوعات» ولم يصب في 
تجهيله موسىء لأن ابن معين والنسائي وتّقاه. قال الديلمي: صلاة التسبيح أشهر 
الصلوات واصحها |سنادا. وللبسط راجع ال «لبذل» ۰۲۷۷/۲ 

قال الشامي ۲۷/۲: حدیثها حسن لکثرة طرقه, ووّهم من زعم وضّعه, وفیها 
ثوا لا یتناهی» ومن ثم قال بعض انحققین: لا يسمع بعظیم فضلها ویتر کها إلا - 


۲ هذا الحديث ذكره القاري في «المرقاة» 7717/7 هذا اللفظ عن أبي داود ولکن آبا داود آحرحه بطوله في «السنن» (۱۳۰۰) 
عن ابن عمرو» وفيه: «إذا زال النهار فقم فصل أربع رکعات) امحدیث. [ رضوان الله البنارسي ]. 

ار يي اک عن آي وهب قال: سألت عبد الله بن المبارك عن الصلاة الي يسبح فيها؟ 
فقال: يكبر ثم “.ر : «سبحانك اللهم إل»» ثم يقول: خمس عشرة مرة #سبحان الله والحمد لله ولا ا ا 
شود ریت هم ین ری واه کاب نورقم رل عشر مرات» الحديث. 

7 وهو رواية ابن عمرو عند آپي داود (۱۳۰۰). 


اشر رع عا Y۲‏ 
لا Ee‏ 


محل يأتي به ٿي محل | آخر(. 

والأولى أن يقرأ تارة ب«الزلزلة»»؛ و«العاديات»» و«الفستح, 
ا قلت: فيه هجران سورة واحدة. 

ار ب«التكاثر», و «العصر؟», و «الکافرون», 55 به قال 
الشامي. وقال: عند بعض شحو «الحديد» و«امحشر». (ملتقط عن «الرقاة»(")). 
وبعضص الكلام عليه في «تلخیص البذل». 


< متهاون بالدین. والطعن في ندبها بأن فيها تغييرا لنظم الصلاة نما یتأتی علی ضعف 
حديثها فإذا ارتقى إلى درجة الحسن أثبتها وإن كان فيها ذلك. 

(قوله: فمفهوم كلامه أنه ) قلت: قال ابن عابدين في «رد المحتار» ۲۷/۲: 
استفيد أنه ليس له الرجوع إلى امحل الذي سها فيه» وهو ظاهرء وينبغي - كما قال 
بعض الشافعية - أن يأتي بما ترك فيما يليه إن كان غير قصيرء فتسبيح الاعتدال يأتي 
به في السجود؛ أما تسبيح الركوع فيأتي به في السجود أيضاًء لا في الاعتدال لأنه 
قصيرء وكذا تسبيح السجدة الأولى يأتي به في الثانية» لا في الجلسة لأن تطويلها غير 
مشرو ع عندنا. 

( قوله: عند بعض نحو الحديد إلخ ) قلت: وی «حاشية الشامي» ۲۷/۲: قال 

بعضهم: الأفضل و «اخدید», و«الحشر»» والصف» و«التغابن» للمناسبة قي الاسم. 


وني المخطوطة بدله: «أحرى»» وهو سبق قلم. 
9 ۳ وما «تلخيص البذل» فهو من مؤلفات الشيخ المولف رحمه الله مهن فيه «بذل الجهود» لشيخه السسهارنفوري» 
وهو موحود بشكل المخطوطة» ولم يطبع لحد الآن. 


التقرير الرفيع ج؟ r‏ 
۱۳۰۱ أول مايحاسب )أي: في حق الله تعالى دون حقوق 
العبادء أو في ترك الطاعات دون اجتناب السيئات» فلا تعارض حينقل 
بروایة: «آول ما یقضی بین الناس الدماء». «مرقاة». 
قلت: لا تعارض لأن هذه محاسبة» وهو قضاء. 
(ماانتقص ) فیه كدق قبول النوافل بدون الفرائض, وتقدم 
الکلام علیه(۱). 
۷۲۱( افضل ) يعني: آن الصلاة أفضل العبادات. 
٠‏ ( لیر ) بتشدید الراء علی بناء احهول آي: لْنشر. 
(خرج منه ) أي: من الله تعالى» والمراد به القرآن لکونه صفته تعال 
.:.. وقیل: ما خرج منه, أي: من العبد وهو ما متلو على لسانه. 


هذه الألفاظ في «أبي داود»» نعم هذه الرواية عن آبي هريرة موجود فیه(۲). وأما هذه 
الألفاظ فللترمذي» والنسائي. وأما النسائي فقال في ألفاظ «فإن صلحت إ»: قال همام: 
الا أدري هذا من كلام قتادة, أو الرواية7). 

( قوله: لكونه صفته تعالى ... ) وفي المخطوطة بعد ذلك بياض. قال القاري 
۳ وقيل: ما خرج من كتابه المبين وهو اللوح المحفوظ. وقيل: من علمه الكامل. 


( تقدم الکلام عليه في أول باب السنن وفضائلها» في کلام الشیخ الولف» وفیما علقته هناك فراجعه. 
۳ قلت: لفظ أبي داود (874) هكذا: «إن أول ما حاسب الناس به يوم القيامة من أعمالهم الصلاة؛ قال: يقول ربنسا جل وعوٌ ' 
لملائكته - وهو أعلم -: انظروا فى صلاة عبدى أنمها أم نقصهاء فإن كانت تامة كتبت له تامقه وإن كان انتقص منها شيئاً قال: 
انظروا هل لعبدى من تطوع ؟ فإن كان له تطو ع قال: أتموا لعبدى فريضته من تطوعه» ثم تؤخحذ الأعمال على ذاكم». 

۳ رواه الترمذي في الصلاة (417)» والنسائي في باب المحاسبة على الصلاة (45). 


التفرير الرفيع ج؟ کک 4م 
. ( يعني القران ) تفسير من بعض الرواة» وقيل: هو أبو النصر. 
باب صلاة السفر 
السقر لغة قطع الساقة» ولیس کل قطع مغیر الأحکام» فقشره 
الإمام بثلاثة أيام. تمسسّك صاحب «الهداية؛ له برواية مسح المسافر. والأئمة 
الثلائة بمسيرة مرحلتین. وقدّره الأوزاعي بمسيرة يوم وليلة. وداود بطویله . 
وقصيره. «مرقاة»(). 





(قيل: هو أبو النصر ) قلت: والحديث أخرجه الترمذي في فضائل القرآن 
(۲۹۱۱)» وفیه: قال آبو التضر: يعني القرآن. فما وقع في كلام الشيخ: أبو النصر - 
بالصاد المهملة - فهو مبني على خطأ وقع في «المرقاة». والصواب: «أبو النضر» - 
بالمعجمة -., وهو هاشم بن القاسم البغدادي. 

( قوله: قدره الإمام إل ) قال الإمام محمد في «الببسوط» ۱ يقصر 
المسافر إن سافر مسيرة ثلاثة أيام فصاعدا حين يخرج من مصره» ووقت له ثلائة آیام» 
لأنه جاء أَرٌ عن النبي صلى الله عليه وسلّم أنه قال: دلا تسافر المرأة ايه ليام إلا رمعها 
ذو حرم»» فقست علی ذلك. 

( قوله: تَمسّك صاحب #المداية» ) قال في «المداية» ۸۰/۱: السفر الذي يتغير به 
الأحكام أن يقصد الإنسان مسيرة ثلاثة أيام ولياليها بسير الإبل ومشي الأقدام لقوله عليه 
الصلاة والسلام: «يمسح المقيم كمال يوم وليلةء والمسافر ثلاثة أيام ولياليها»7"). 

(قوله: الأئمة الثلاثة ) قال النووي في «المجموع» ۶ مذهبنا أنه يجوز - 

( آي: من جواز الافطار» وقصر الرباعية» ومسح ثلاثة أيام ولياليها على الخف كما لي «فتح القدیر» ۲۷/۲. 
«المرقاة» ۳۸۱/۳ 
قلت: روى مسلم في التوقيت في للسح (ح: )57١‏ عن شريح بن هانئ قال: أتيت عائشة أسألما عن المسح على الخفسينء 


فقالت: عليك باین یی طالب» فسلهفانه کان یسافر مع رسول الله صل الله عليه وسلم» فسألناه فقال: حعل رسول الله صلی الله 
عليه وسلم بلائة أيام ولياليهن للمسافر» ويزم وليلة للمقیم. 


. التقرير لرفیع ج۲ ۳۰ 
۱۱۳۳۳۱( بذي احليفة ) یسمی الآن بهبفر علي», على ثلاثة أميال 





۷۳۳ خرج من بنیان بلدته یقصرء وهي 
رواية عن مالك» والثانية عنه أنه لا يقصر حتى يجاوز ثلاثة أميال» والرواية 
تساعده؛ ولا یصح لأنه ما صار الوقت ولو کان الوقت وم یقصر قبله 
ليضير الدليل. 


وبه قال مالك وأحمد. اه. وفي «لدونة» ۲۰۷/۱: قال مالك: لا بقصر الصلاة الا 
مسیر شانية واربعین میلا. . 

وقال الشيخ الموفق في «المغني» ۰ ۱/۲ مذهب هد ن اقصر لا جوز قل من 
ستة عشر فرسخاء والفرسخ ثلاثة أميال فيكون ثمانية وأربعين ميلا. 

( ثم الأئمة الثلاثة ) قال النووي في «المجموع؛ 59/4: مذهبنا أنه إذا فارق 
بنيان البلد قصرء ولا يقصر قبل مفارقتها وإن فارق منزله وبهذا قال مالك وأبو حنيفةء 
وأحمد, وجماهير العلماء. وكذا في «لغني» ٩۷/۲‏ و«الهداية» .41/1١‏ 

( وهي رواية عن مالك ) قال مالك في «الموطإ» :١ 48/١‏ لا يقصر الذي يريد 

السفر الصلاة حتى يخرج من بيوت القرية ولا يتم حتى يدخل أول بيوت القرية أو 
.يقارب ذلك. 
٠‏ وقال ابن رشد ف «البداية؛ ١5/١‏ بعد ذكره: وقد روي عنه أنه لا يقصر إذا 
كانت قرية جامعة حتى يكون منها بنحو ثلاثة أميال وذلك عنده أقصى ما تجب فيه 
الجمعة على من كان خارج الصر في إحدى الروايتين عنه. وبالقول الأول (أي ما في 
الموطإ) قال الجمهور. 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۳۹ 
۰ ودليل الجمهور آثر علي: «لو جاوزنا هذا لشص» آخرجه أبن أبعي 
شيبة وغيره!١).‏ 
والحديث دليل الظاهرية أيضا على أن القصر في [مسيرة ثلاثة 
أميال!"'!, ولا يصح لأنه عليه الصلاة والسلام كان قاصداً مكة. قاله ابن 
حجر. «مرقاه». 
d‏ ۲ 


٠‏ (دلیل الظاهرية أيضا ) قلت: قال الحافظ قي «الفتح؛ (۸۹١۱ء :)٠١٤١‏ احتج 
به أهل الظاهر في قصر الصلاة في السفر القصير لأن بين المدينة و ذي الحليفة ستة أميال. 
و تعقب بأن ذا الحليفة لم تكن منتهى السفرء و إنما خرج إليها حيث كان قاصدا إلى 
مكة فاتفق نزوله بها وكانت أول صلاة حضرت بها العصر فقصرها واستمر يقصر إلى 
آن رجع. اه. 

وقال العيني في «شرح أبي داود» ۱۳/۰: لا حجة للظاهرية في ذلك. لأن المراد 
به حين سافر عليه السلام إلى مكة في حجة العدل صلى الظهر بالمدينة أربعاء ثم سافر 
فأدركثه العصرٌ وهو مسافر بذني الحليفة» فصلاها ركعتين» وليس المراد أن ذا الحليفة 
غاية سفره» فلا دلالة فیه قطعاء وأما ابعداء القضر فیجوز من حین یفارق بنياث بلده آو 
خیام قومه [ٍن کان من أهل ايام, هذا مذهب العلماء کافة الا رواية ضعيفة عن مالك 
أنه لا يقصر حتى يجاوز ثلاثة أميال. ۵ 
0 روى ابن ابي شيبة في «المصنف» (۸۲۵۳) عن أبي حرب بن أبي الأسود: أن علياً خرج من البصرة فصلى الظهسر أربعساًء ثم 
قال: «أما إنا إذا حاوزنا هذا خُص صلينا ركعتين». ورواه عبد لرزاق (4۳۱۹)» وفيه معن «الخص): بيت من قصب. 
قال ابن الأثير في «النهاية؛ ؟/14: «الخُْصَ): بيت يُعْمَل من الخشب والقصّب» وجمعه #خيصاص و أُعنْصّاص» سمي به لما فيه من 


الخصاص» وهي الفرج والائقاب. 
۳ ليس هذا التعیین نی الرقاة) وانما فیه ۳۸۲/۳: «احتج به الظاهرية علی جواز القصر في السفر القصیر». 


التقرير الرفيع ج١‏ ۳۳۷ 
٠‏ ظ (بمناً ) منصرف وق نسخا: #منی» غیر منصرف» فان آرید اه 
َم ینصرف» وان أريد به الموضع ينصرف. وأطال الكلام القاري ني 
ت رکیبه(). 

والغرض آن القصر لا یقصر علی النوفء به قال الأئمة الأربعة. 
وقال داود: لا جوز إلا في سفر واجب مع الخوف. والحديث حجة عليه. 

[۱۳۳۰ ( صدقة ) اختلف العلماء آن القصر واجب وبه قال آبو 
حنيفة» أو رخصة وبه قال الثلاث وغيرهم. والحديث دليل الحنفية للأمر 
ا وال الشافعية بان الصدقة تشب تشير إل الرخخصة 9 وجوت وأنت 
تری لا اشارة فیه. و تفه وتو ار کر مه قيلاق «البدال»: 


( قوله: ذکر ستة في «البذل» ) قلت: الأول منها ملازمته صلى الله عليه وسلم 
للقصر في جميع أسفاره كما في حديث ابن عمر عند «البخاري» و«مسلم» قال: «صحبت 
النبي يه فكان لا يزيد في السفر على ركعتين؛ وأبا بكر وعمر کذلك» وم بت عنه 
صلى الله عليه و سلم أنه أتم الرباعية في السفر البتة. والثاني: حديث عائشة عند «أبي 
داود؛ قالت: «فرضت الصلاة ركعتين ركعتين في الحضر والسفر فأقرت صلاة السفر 
وزيد في صلاة الحضر»؛ ووجه الاستدلال به أن صلاة السفر إذا كانت مفروضة ركعتين 
لم تجر الزيادة عليهما كما أنها لا تجوز الزيادة على أربع في الحضر. والثالث: ما في 
«مسلم؛ عن ابن عباس أنه قال: «إن الله عرّ وجل فرض الصلاة على لسان نبيكم على 
المسافر ركعتين وعلى المقيم أربعاً»» فهذا الصحابي الجليل قد حكى عن الله عرّ وجل أنه 
فرض صلاة السفر رکعتین» وهو أتقى لله وأخشى من أن يحكي أن الله فرض ذلك - 


92 «الرقاة» ۰۳۸۲/۳ 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۳۸ 
۱۱۳۳۲۱( عشرا ) اختلف العلماء في كم ينوي الإقامة حتى يتم 
فقال الامام [آبو حنیفةا بخمسة عشر یوما. وقال مالك والشافعي رجهما 
لله بأربعة أيام سوى يومي ي الدخول والخروج. وقال أحمد بمدة يصلي فیها 
أكثر من عشرين ضلاة(۱). 
واستدل الحنفية بنص أثر ابن عباس وابن عمرء وللقياس على الطهر 
ذکرهما الطحاوي و اصاحب] «الهداية». 


= بغیر برهان. والرابع: حدیث عمر عند «النسائي؛: «صلاة الأضحى ركعتان وصلاة 
الفطر رکعتان وصلاة السافر رکعتان تمام غير قصر على لسان محمد صلى الله عليه 
وسلم»» وهو يدل على أن صلاة السفر مفروضة كذلك من أول الأمرء وقوله: «على 
لسان محمد 3 تصریح بثبوت ذلك من قوله صلی اه علیه وسلم. والخامس: حديث 
ابن عمر عند «لنسائي» قال: ان رسول الّه م2 آنانا ونحن ضلال فعلمنا فکان فیما علمنا 
أن الله أمرنا أن ن نصلي ركعتين في السفر», والأمر للوجوب فوجب في السفر ركعتان. 
والسادس: إنكار ابن مسعود وجماعة من الصحابة على عثمان رضي الله عنه بأنه كان 
يتم حتى احتاج إلى تأويل القصرء فهذا يدل على أن القصر كان واجبا عندهم, وإلا فلو 
كان القصر مباحا لما أنكروا عليه ولما احتاج عثمان عن الإنكار إلى الاعتذار بالتأويلات» 
وبهذا ثبت وجوب القصر بإجماع الصحابة من غير خلاف أحد. قاله الإمام خليل أحمد 
السهارنفوري رحمه الله في «بذل المجهود» ۰۲۲۹/۲ 

( قوله: ذكر هما الطحاوي والمداية ) قال في «مدایة» ۸۱/۱: لا یزال علی 
جكم السفر حتى ينوي الإقامة في بلدة أو قرية خمسة عشر يوما آو اکثره وان نوی - 
قلت: هكذا ذكر الخلاف في «الاستذكار» ۰۱۹۲/۲ وابداية احتهد» 2159/١‏ و(المجموع»6 تن ال موفق في 
«#المغن» 170/7: المشهور عن أحمد رحمه الله أن المدة ال تلزم المسافر الإتمام بنية الإقامة فيها هي ما كان أكثر من إحدى 


وعشرين صلاة» وعنه أنه إذا نوى إقامة أربعة أيام ا وإن نوى دوا قصرء وهذا قول مالك والشافعي. وكذا في #الشرح 
الکبیر» ۱۰۷/۲ لاب الفرج المقدسي. [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقریر الرفیم م۲ ۳۳۹ 

قلت: وامحدیث بظاهره یخالف الشافعية دون النفية, وأجابوا عنه 
وأجادوا بأن القصة لحجة الوداع ولم يكن القيام عشرا لأنه عليه السلام قدم 
مكة اليوم الرابع» وخرج في الثامن إلى منى» ورجع إلى مكة في الثالث 
عشرء ونفر إلى المدينة في الرابع عشر. قاله النووي في «شرح مسلم""". 

0 ( تسعة عشر ) لم يقل به إلا ابن عبناس رضي الله عنهما. 
وديف “يويك الحنفية ایض رأث ار هی قعة لفتح مكة. واختلفت الروايات في 
قيامه من خمسة عشر إلى تسعة عشرء والحنفية أخذوا بالأقل لكونه المتيقن 
كذا في «البذل». مع أنه لا حاجة إلى الجواب على تسعة عشر أيضاً لكونه 
عليه السلام غازيا ومحاصراء وحكمه القصر كما في «الحداية» وغيره. 





= أقل من ذلك قصرء لأنه لا بد من اعتبار مدة لأن السفر يجامعه اللبث, فقدّرناها بمدة 
الطهر» لأنهما مدتان موجبتان» وهو مأثور عن ابن عباس وابن عُمر رضي الله عنهم 
والأثر. في مثله كالخبر. 

' قلت: ونص الأثر عنهما: «إذا قدمت بلدة» وأنت مسافرء وف نفسك أن تقيم 
خمسة عشر يوماً أكمل الصلاة بهاء وإن كنت لا تدري متى تظعن» فاقصرهاء أورده ابن 
الممام في «الفتح» ۳9/۲ والزيلعي ي «النصب» ۰۱۸۳/۲ وابن حجر في «الدراية؛: 
وعزوه للطحاويء ولكن لم أجده في «معاني الآثار» ولا في «مشكل الآثار» في مظانه. 

وروى ابن أبي شيبة قي «الصنف» (۸۳۰۱) آن ابن عمر «كان إذا أجمع على 
إقامة خمس عشرة سرح ظهره وصلی آربعا». 

( قوله: كذا في البذل ) قال في «لبذل» ۳/۲ ۲ عن «الفتح»(): وأحذ الشوري 
ال ل 


( «شرح النووي» علی اصحیح مسلم» ۳/۱:. 
۳ انظر هفتح الباري» (۱۰۳۰) في أول أبواب التقصيرء قد بسط الحافظ الكلام في الجمع بين اختلاف الروبات. 


التقریر الرفیع ج۲ ی ۳۳ 
۱۱۳۳۸( أتممت صلاتي ) فيه أن الإتمام اختياري. 

( لا يزيد ) ينافي سا سيأتي من [لبات التطوع عنهم, » وسيأتي 
این 

۱۳۳۹۱ ( علی ظهر سیر ) لفظ «ظهر» مقحم 

ثم إن الشافعية والحنابلة قائلون باحمع احقيقي, والنفية بالصوري؛ 
وروایات الالكية مضطربة. واستدل اجوزون بأمثال هذه التصوص وبعضها 
آصرح من بعض. والانعون بایة: «ان الصة كانت على امن الآية 
اانساء: ۱۰۳ فهي موقوتة, از وتات غا ا مصرحة بأن 
الجمع من الكبائرء ذكرها في «البذل». 


= ( كما ف المحداية وغيره ) قلت: قال في «الحداية» ۸۱/۱: |ذا دخل العسکر أرض 
الحرب فنووا الإقامة بها قصرواء وكذا إذا حاصروا فيها مدينة أو حصناء لأن الداخل 
بين أن يهزم فيقر وبين أن ينهزم فيفر فلم تكن داز إقامة» وكذا إذا حاصروا أهل البغي 
في دار الإسلام في غير مصر أو حاصروهم في البحرء لأن حالهم مبطل عزيمتهم. وكذا 
في «البدائم» ٤٠١/۱‏ . 

( قوله: فيه أن الإتمام اختياري ) قلت: قال امحافظ العيني في «شرح آبي داود؛ 
۵ معناه: لو اخترت التنفل لكان إتمام فريضتي أحب إلى ولكني لا أرى واحداً 
منهماء بل السنة القصرء وترك التنفل؛ ومراده النافلة الراتبة مع الفرائض: کسّة الظهر 
والعصر وغیرهما من الکتوبات وأما النوافل المطلقة فقد كان ابن عمر يفعلها في 
السفر. وقد اتفی العلماء علی اتاب التوافل الطلقه ق السفر؛ واعطفوا ن استحیاب 
النوافل الراتبة» فتركها ابن عمر وآخرون» واستحبها الجمهور» وهو قول أبي حنيفة 
والشافعي وغیرهماء وحجة الجمهور الأحاديث العامة المطلقة في تب الرواتب. اه. 


التقرير الرفيع ج" ۳۳ 
مع أن الجمع الصوري شائع في الشرع كما في المستحاضة وروايات 
ابن عباس في الجمع في المدينة من غير خوف ولا مطرء ولم يقل بالجمع 
الحقيقى ههنا أحد ممن يعتد من الأمة. والتفصیل ني «البذل» و«تلخیصه۱. 
(]١5[‏ يصلي في السفر ) به قيده مالكء, وقال الجمهور: لا تقييد 
بالسفر لعموم الروايات. 
٠‏ ( ويوتر ) استدل به الثلاث على تطوع الوترء والحنفية حملوه على 
قبل تا اکده لرواية: مویوتر علی الارض» وبسط الکلام علیه حيشي 
النسائي عن «شرح الوطل» للقاري. 


= (قوله: ذكرها في «لبذل» ) ذكر في «لبذل» عن ابن عباس مرفوعا: «من جمع 
ين الصلاتين من غير عذر فقد أنى باب من ابواب الکباثر». 
قلت: رواه الترمذي ف اجمع بین الصلاتین (۰)۱۸۸ وفي |سناده: حنش الرحبي 

قال الترمذي: هو ضعيف عند أهل الحديث» ضعفه آهمد وغیره. وضعفه ایضاً الييهقي 
في «لسنن الکبری» ۱۸۹/۳ والذهبي في «تلخيص المستدرك» .)٠١7١(‏ 

( قوله: بسط الكلام محشي. النسائي ) قال في «حاشية النسائي؛ 741/١‏ عن 
«شرح الوطله للقاري: قوله: «يوتر على الراحلة؛ يحتمل أنه وقع أحيانا لعذر به صلى الله 
عليه وسلم والله أعلم» ومع الاحتمال لا يصح الاستدلال. 

هذاء وقال الإمام الطحاوي: ويعارض حديث الوتر على البعير حديث حنظلة 
بن سفيان عن نافع عن ابن عمر أنه كان يصلي على راحلته ويوتر بالأرض ويزعم أن 
النبي يخ فعل ذلك. والعجب من الخصم أنه يقول: الوتر فرض على النبي 5, . - 
۳ «بذل ابحهود» ۰۲۳۳/۲ وراحع أيضا «معارف الستن» للينوري 1۸۲/4 - 4۸۳ ولالگوحز) 0۰/۲ ۵۷. 


۳ ۲ ۱ 1 
قلت: روى ابن خزيعة في (صحيحه» ۲٠۰/۲‏ عن جابر بن عبد الله قال: «كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلي في 
السفر حيث توحهت به راحلته» فاذا آراد الکتوبة أو الوتر ناخ فصلی بالارض!. 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۳۲ 
۲۲۱( قصر الصلاة وأتم ) استدل به من( قال مجواز القصرء 
وأجاب الحنفية أن الرواية ضعيفة ل إبراهيم» مع آنها مخالف قول عائشة: 
«زیدت صلاة اضر( مع آن احدیث يحتمل على وفق قولها أن لفظ 
١أ‏ تأكيد لقصر الصلاة لأن القصر هو الإتمام عندها مع أنه يحتمل قصر 
في السفر وأتم في موضع الإقامة". 
۷( وبعدها رکعتین ) یخالف ما تقدم!*) و کلاهما لابن عمر» 
فیمکن أن يؤول.أنَ المراد ههنا الرواتب؛ وهناك غيرهاء أو المراد ههنا في 
محل الإقامة» وهناك على ظهر السير كذا في «لبذل(9). 


كح توت رازم E‏ لو كان فرضالما أدى على 
الراحلة. 
ثم ذكر المحشي عن «موطإ الامام حمد» بطرق مختلفة أن ابن عمر يصلي 

التطوع على راحلته أينما توجهت به فإذا كانت الفريضة والوتر نزل فصلى. 

وعن مجاهد قال: صحبتٌ عبد الله بنَ عمر من مكة إلى المدينة فكان يصلي 
الصلاة كلها على بعيره نحو المدينة ويؤمي برأسه إيماءً ويجعل السجود أخفض من 
ركوعه إلا المكتوبة والوتر فإنه كان ينزل هما فسألته عن ذلك فقال: كاه زرل ان 
صلى الله عليه وسلم يفعله». 

وعن عروة أنه «كان يصلي على ظهر راحلته حيث توجَّهت فإذا نزل أوتر». 


وهو الإمام الشافعي ذهب إلى حواز القصر والإتمام في السفر كما في «المرقاق» ۳۸۸/۳. 

۳ روى مسلم )١109(‏ عن عائشة قالت: «فرضت الصلاة ركعتين ركعتين فى الحضر والسفرء فأقرٌت صلاة السفر» وزيد قلق 
صلاة الحضر». 

ملخص من «المرقاة) ۳۸۸/۳. 

۳ في الفصل الأول عن حفص بن عاصم قال: صحبت ابن عمر اخ. 

7 «بذل ابحهود» ۰۲6۱/۲ والجواب الثاني أولى عند صاحب «البذل». 


التفرير الرفيع ج" ااه 
۱۱۳۶۵۱( غزوة تبوك ) سنة e‏ 
(أخر الظهر إلخ ) هذا حديث معاذ أصرح أحاديث في الجمع 

'الحقيقي» والحديث متكلم فيه كما في «البذل» و«تلخيصه؛. 

مع أنه يحتمل أن الجمع هو الصوري في الصورتين والفرق ليس 
باعتبار الوقت» بل باعتبار أن الجمع في الصورة الأولى ف المنزل وقي الثانية 
في الطريق. 

(ه؛ (!١"‏ استقبل القبلة ) قال به الشافعي أو أحمدء ولم يقل به 
الجمهور والحديث لا يدل.على الوجوب. 


( قوله: سنة .... ) في المخطوطة بعد ذلك بياض» قلت: غزوة تبوك وقعت في 
رجب من سنة تسع )٩(‏ من امجرة, وحكى الحافظ ابن كثير عن ابن إسحاق: أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أقام بالمدينة ما بين ذي الحجة إلى رجب من سنة تسع؛ 
ثم أمر الناس بالتهيؤ لغزو الروم. راجع إلى «البداية والنهاية؛ ۵/۰. 

( قوله: الحديث متكلم فيه ) قلست: قال العلامة السهارنفوري في «البذل» 
۲ في سند هذا الحديث هشام بن سعد وهو متكلم فيه. تكلم فيه أحمدء وابن 
معين» والنسائي» وأبو حاتم» وغيرهم فضعفوه كما في «البذل» .87/١‏ 
۱ ( قال به الشافعي ) قلت: وعند الشافعية في وجوب استقبال القلبة عند الإحرام 
أربعة أوجه: أصحها أنه يحب بشرط أن تكون الراحلة سهلة وبيده زمامهاء - والسهل 
أن کن الاب واف وامكو اش اف ا او غر ار کاک سا ود واا 
والثاني لا يجب الاستقبال مطلقاء والثالث يحب مطلقاً فإن تعذر لم تصح صلاته» والرابع 
إن كانت الدابة عند الإحرام متوجهة إلى القبلة أو طريقه أحرم كما هوء وإن كانت إلى 
غيرهما لم یصح الاحرام الا ال القبلة. کذا في «بجسوع» ۰۲۳4/۳ وهالشرح الکبیر؛ 
لارانعي ۱۳/۳ ۲. 


التقریر الرفیع >۲ ۳۳ 
١*1‏ ( على راحلته ) في غزوة غطفان كما في «نأریخ النمیس» 
٠‏ ۷ ( أربعاً ) لأنه تأهّل هناك على ما رواه لهد). ورد بأنه 
کان مهاجرا فکیف التأهل ؟ فهل جوز استیطان الهاجر ؟. وانکار 
الصحابة دلیل علی وجوب القصر . «مرقاة»۲۱. 


۳ ر قوله: أو أحمد ) قلت: ولأحمد في ذلك روايتان: الأولى أنه يلزم استقبال القبلة 
عند الافتناح حدیث آنس هذاء والثانية: لا يلزمه لأن ذلك لا یخلو من مشقة» فسقط, 
وخبر النبي يك يحمل على الفضيلة والندب. كذا في ٠‏ المغني» للموفق .٤۸٦/١‏ 
وأما الحنفية فلم يقولوا به في النوافل لا عند الافتتاح ولا بعده» وأما في الفرائض 

فقد اشترطوا التوجه إلى القبلة عند التحريمة. 

. ( قوله: الحديث لا يدل على الوجوب ) قال الإمام السهارتفوري في «البذل» 
۲ :: اللجواب عن الحنفية عن حديث أنس أنه ليس فيه دليل على وجوب استقبال 
القبلة عند التحريمة على الدابةء بل متمل آن یکون فعله صلی ال علیه وسلم محمولا 
على الأولوية إن صح الحديث. 
٠‏ (كمافي التأريخ الخميس سنة ... ) في المخطوطة ههنا بياض. قال في «تأريخ 
الخميس» ::١4/١‏ وف السنة الثالثة لثنتي عشرة ليلة مضت من ربيع الأول على رأس 
خمسة وعشرين شهرا من امجرة وقعت غزوة غطفان» وهمي غزوة ذي أم وسماها 
الحاكم غزوة أنمارء وهي بناحية نجد» وهي التي صلى فيها رسول الله صلى الله عليه 
وسلم على راحلته متطوعا متوجها قبل المشرق. اه. 
( روى الإمام أحمد في «مسندد» 57/١‏ عن عبد الرحمن بن أبي ذباب: أن عثمان بن عفان رضي الله عنه صلى يمف أربسع 
رتكعات فأنكره الناس عليه؛ فقال: يا أيها الناس! ان تأهلت بعكة منذ قدمت» وإ “معت رسول الله صلى الله علیه وسلم یقول: 


«من تأهل في بلد فليصل صلاة المقيم». 


۰ لوم 


التقریر الرفیع ج۲ ۳۳۵ 


۵ اه و و واه و و و و و و وم و و و و وه و و و وا و و و و و و وان و و و و و و و و وا و ووه و و و و و و و و و و فم وه هجوو ومو ممم يه 


( أربعا ) قال ابن بطال: اتفق العلماء على أن الحاج القادم مکة یقصر الصلاة 
بها وبمنی وبساثر الشاهد, لأنه عندهم في سفر لأن مكة ليست دار إقامة إلا لأهلها أو 
لمن أراد الإقامة بهاء وكان المهاجرون قد فرض عليهم ترك المقام بها فلذلك لم ينو 
رسول الله صلى الله عليه وسلم الاقامة بها ولا بمنی. 
وأما صلاة المكي بمنى فقال مالك: يتم بمكة ويقصر بمنى» وكذلك أهل منى 
مر رو رك تا یت 
E ay 2 0‏ 
مسافة القصرء وقال الطحاوي: ليس الحج موجبا للقصر لأن أهل منى وعرفات إذا كانوا 
یج 1۳2 GS‏ 
00 لابن بطال 35 وحکاه عنه ایضا 2 في «العمدة e.‏ 
٠‏ هذاء وقد كان عثمان رضي الله عنه مسافراً فكيف أتم الصلاة بمنى ؟ فأجيب 
بوجوه منها ما قال المؤلف أنه تأهل هناك. وقد بسط الأجوبة الاحری نی «لوجزه 1۳۰/۳. 
( قوله: هل موز استيطان المهاجر ) قلت: روی مسلم في «صحیحه؛ (۳۳۹۳) 
عن عبد الرحمن بن حميد أنه سمع عمر بن عبد العزيز يسأل السائب بن يزيد يقول: هل 
سمعت رسول الله ب يقول: «للمهاجر إقامة ثلاث بعد الصدر - أي: طواف الصدر 
- بمکة»» وروی البخاري (۳۹۳۳) نوه. 
قال النووي في «شرح مسلم؛ ه]ه ١‏ : معنى الحديث: أن الذين هاجروا من مكة 
قبل الفتح إلى رسول الله له حرم عليهم استيطان مكة والإقامة ها ثم أبيح م إذا وصلوها 
از ره ارد يهنا ان قم بعد داقن كلانه آیام» ولا يزيدوا على الثلاثة. 5 


التقرير الرفيع ج٠‏ ۳۳ 
1۱۳٤۸1‏ ( کما تأول عثمان ) اختلف فیه: فقیل: کان یری القصر 
والامام» آو بری القصر بمن کان شاخصاً ٠‏ 
ثم في الرواية إشكالان: الأول مخالفة لفظ القصر في الآية» والشاني 
مخالفة فعلها. والجواب عنهما في «تلخیص البذل». 


= وقال القاضي عياض في «إكمال المعلم» ۱/۶ ۲: وحدیث العلاء حجة لمن منع 
الهاجر بعد الفتح من القام بمكة, وهو قول اجمهور» وأجاز ذلك جماعة هم بعد 
الفتح» مع الاتفاق علی وجوب امجرة علیهم قبل الفتح» ووجوب سکنی الدينة لنصرة 
النبي وَل ومواساتهم له بأنفسهم» ولفرارهم بدینهم من الفتنة. 

وآما لغیر الهاجر من أمن بعد ذلك فلا خلاف فى جواز سکنی بلده له مکة أو 
غيرها. وكذا في «العمدة» ۰۱۷۱/۲۰ 

قال العلامة خليل أحمد الأنبيتهوي في «البذل» +/177: الممنوع والحرام استيطان 
مکة لا القیام بها عدة آیام. ۱ 
(قوله: ثم في الرواية إشكالان إل ) قلت: قال الامام خلیل آهمد السهارنفوري 
في «لبذل» ۲۲۹/۲ : استشكل هذا الحديث بوجهين: الأول أنه مخالف لقوله تعالى: 
«وإذا ضرم في الأرْض فلیس کم جناح آن تسوا من الما الآية النساء: ۱ 
فإنها تدل على أن صلاة السفر قصرت» والحديث يدل على أنها لم تقصر. 

والوجه الثاني: أنه مخالف لفعل عائشة» فإنه روي عنها أنها تتم (كما في هذه الرواية). 

والجواب عن الأول أولا أن الآية نزلت في صلاة الخوف لا في صلاة السفر كما 
هو رأي بعض العلماء ويشير إليه أقوال بعض الصحابة. وأما ابر كل انه نرلت في 
لاه اسر خی ساره ایض فان مش ا ليت اناوه ة فرضت قي أول ما 
فرضت ركعتين ركعتين في السفر والحضر إلا المغرب فانها وتر النهار ثم زيدت في 
الحضرء أي لا هاجر رسول الّه إلى المدينة فرضت الصلاة رباعية إلا في الفجر = 


التقریر الرفیع ج۲ ۳۳۷ 
۱۱ ۱ ( وذلك اربعة برد ) .... 
( ۱ ( شانية عشر سفرا ) ....؛ 


- فإنها لطول القراءة فيها أقرت ركعتين» ثم نزلت آية القصر بقوله: «لیّس عَلیِکم 
جنامٌ آن ئقروا4 فاطلاق القصر علیه بما کان زید فیها لا باعتبار اصل الصلاة فانها 
تدل على أن إطلاق القصر عليه باعتبار ما زيد فيه في الحضر لا باعتبار مطلق الصلاة. 
وأما ثالثاً فإنا لا نسلم أن المراد من القصر في الآية تقليل عدد الركعات؛ بل المراد القصر 
في كيفيتها كتخفيف أركان الصلاة من القيام والقراءة والرکوع والسجود. . 

. والجواب عن الثاني أن الجواب مذكور في الحديث؛, وهو قول عروة: تأولت 
كما تأول عثمان رضي الله عنه» فهذا يدل على أن أصل الفرض في السفر ركعتان 
عندها أيضاً ولكنها أنمت صلاتها بالتأويل كما أنم عثمان صلانه بالتأويل. اه. 

( أربعة برد ) قي المخطوطة بعد ذلك بياض» قلت: «بُرّد» جمع «برید»» وهو 
فرسخان أو اثا عشر ميلا كما في 'القاموس؛ لم: ب ردا. وقال ابن الأثير في «النهاية» 
۹۲/۱ : هي ستة عشر فرسخاه والفرسخ ثلاثة أميال» والميل أربعة آلاف ذراع. 
ثم اعلم أن العلماء اختلفوا في مغدار السافة المبيحة للقصر إلى نحو عشرين قولاً: 
فذهب مالك والشافعي؛ وأحمدء وجماعة إلى أن الصلاة تقصر في أربعة برد» وذلك 
مسيرة يوم بالسير الوسط. قال ابن عبد البر: قدره مالك بأربعة برد وثمانية وأربعين 
میلاء وقال الشافعي: ستة وأربعون ميلا والأمر متقارب. وقال أبو حنيفة وأصحابه: أقل 
ما تقصر فيه الصلاة ثلاثة أيام. قال العيني: قدروه بالفراسخ فقيل: شانية عشر فرسخا 
وعلیه الفتوی, وقیل: غیر ذلك. اه ملخصاً من «الأوجز» للمؤلف ۷٤ - ۷٠/۲‏ 
ال ری ره ت هه ما طون ل یتفر 
الكثير أن مسافة القصر عند الأئمة الثلائة سيما المالكية أكثر من المسافة التي عليها مدراه 
عندنا الحنفية, والمشهور على ألسنة المشايخ وهو الظاهر من بادئ النظر على كتب الفروع 
خلافه» ووجهه أن مقدار اليل عندهم أزيد من المقدار الذي اختاره الحنفية فتأمل. = 


التقرير الرفيع ج۲ : ۳۳۸ 


باب الجمعة 


فيهء أو بفتح الميم بمعنى الفاعل أي: ال جامع". وقي «العرف»: قیل: هو اسم 
اسلامی» و كان اسمه قي ال جاهلية العروبة. 

واختلف في آنها متی فرضت. فعند النفية فرضت بمکة, وعند 
الآخرين بالمدينة. 


= (شانية عشر سفرا ) في المخطوطة بعد ذلك بياض؛ قال السهارنفوري رحمه الله 
في «البذل» 4١/7‏ ؟: هاتان الركعتان كانتا تطوعاً فهذا يدل على أداء صلاة التطوع في 
السفر من غير لزوم. فإن قلت: هذا احدیث معارض لا رواه ابن عمرء قلت: لا 
تعارض بینهما لاه لا بلزم من کرن البراء ما رآه ترك آن کرت ان عر اشا كلك با 
رآه ترك» وجواب آخر آنه لا نسلم آن هاتین الر کعتین من الستن الرواتب» وانما هي سنة 
الزؤال الواردة في حديث أبي أيوب الأنصاري. قاله العيني في «لعمدة» ۰۱۹۳/۱۱ 

( قوله: اختلف متى فرضت ) قال في «العرف الشذي» ۱۱۱/۱: فرضية امحمعة 
عند الأحناف في مكة, لكنها م يكن أداؤها في مكة بسبب عدم القدرة ثم ذهب النبي 
صلى الله عليه وسلم إلى المدينة وأقام في قباء أربعة عشر يوما ولم يجمع فيها لعدم تحقق 
شرط المصرء ثم جمع في المدينة. وكذا في «الفيض» للكشميري 2١7١/7‏ وفيه: أول ججمعة 
أقامها في بني سالم محلة من المدينة. وفصل مولانا المرحوم الجنجوهي المسألة في رسالته. 
وقال الخصم: إن الجمعة فرضت في المدينة. 

وقال السيوطي ف «الإتقان» :٠١8/١‏ إن نزول فرضية الجمعة في مكة حين ذكر 
ضابطة أن الحكم المشرو ع قد يكون مشروعا قبل نزول آية كما في الوضوء فإن = 


۳ من «العمدة» للعین 4۸۷/۹. 


التقریر الرفیع ج۲ ۱ ۳۳۹ 
وذكر ابن القيم ف «احدي» ف الجمعة ٹلا وئلامین |خصو صیة()] 


= نزول آية الوضوء إنما هو بعد أن كان النبي كه يصليء وقد يكون بعد نزوها. 

( قوله: ذكر ابن القيم ثلاثا وثلاثين ) قلت: قال في «زاد المعاد» :”017/١‏ أفصل 
خواص يوم الجمعة وهي ثلاث وثلاثوذا . فسن خواصه: قراءة النبي ییاز في فجره 
بسورتي «الم تنزيل»» و«هل أتى على الإنسان»» إلا أن بعض الأئمة كره المداومة عليها 
دفعاً لتوهم الجاهلين. وقال ابن تيمية: إنما كان النبي 5 يقرأ هاتين السورتين في فجر 
الجمعة لتضمنهما ما كان ويكون في يومهاء فإنهما اشتملتا على خلق آدم؛ وعلى ذكر 
المعاد, وحشر العباد» وذلك يكون يوم الجمعة» وكان في قراءتهما في هذا اليوم تذكير 
للأمة بما كان فيه ويكون. الخاصة الثانية: استحباب كثرة الصلاة على النبي كله فيه وقي 
ليلته. الخاصة الثالثة: صلاة الجمعة التي هي من أكد فروض الإسلام. الخاصة الرابعة: 
الأمر بالاغتسال في يومها وهو أمر مؤكد جداً. وللداس في وجوبه ثلاثة أقوال: النفي, 
والإئبات» والتفصيل بين من به رائحة يحتاج إلى إزالتها فيجب عليه» ومن هو مستغن 
عنه فيستحب له. الخاصة الخامسة: التطيّب فيه وهو أفضل من التطيب قي غيره من أيام 
الأسبوع. الخاصة السادسة: السواك فيه وله مزية على السواك في غيره. الخاصة السابعة: 
التبكيز للصلاة. الخاصة الثامنة: أن يشتغل بالصلاة والذكر والقراءة حتى يخرج الإمام. 
الخاصة التاسعة: الإنصات للخطبة إذا سمعها وجوبا في أصح القولين» فإن تركه كان 
لاغيا ومن لغا فلا جمعة له. الخاصة العاشرة: قراءة سورة الكهف ف يومها. الحادية 
عشرة: إنه لا يكره فعل الصلاة فيه وقت الزوال عند الشافعي رحمه الله ومن وافقه» وهو 
اختيار شيخخنا ابن تيمية. 

" وقد اختلف الناس في كراهة الصلاة نصف النهار على ثلاثة أقوال أحدها: - 


ووقع في المخطوطة: «ختصرصيات» وهو خخطأ. 
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> أنه ليس .وقت كراهة بحال وهو مذهب مالك. الثاني: أنه وقت كراهة في يوم الجمعة 
وغيرها وهو مذهب أبي حنيفة» والمشهور من مذهب أحمد. والثالث أنه وقت كراهة إلا 
يوم الجمعة فليس بوقت كراهة» وهذا مذهب الشافعي. 

الخاصة الثانية عشرة: قراءة «سورة الجمعة»» والمنافقين»» أو «سبح اسسم» 
وهلفاشیته ق صلاة امعة. الثالئة عشرة: أنه يوم عيد متكرر في الأسبوع. الرابعة 
عشرة: أنه يستحب أن يلبس فيه أحسن الثياب التي يقدر عليها. الخامسة عشرة: أنه 
يستحب فيه تجمير المسجد. السادسة عشرة: أنه لا يحوز السفر في يومها لمن تلزمه الجمعة 
قبل فعلها بعد دخول وقتهاء وأما قبله فللعلماء ثلاثة أقوال: أحدها: لا يحوزء والثاني: 
يحوزء والثالث: يحوز للجهاد خاصة. السابعة عشرة: أن للماشي إلى الجمعة بكل خطوة 
أجر سنة صيامها وقيامها. الثامنة عشرة: أنه يوم تكفير السيئات. التاسعة عشرة: أن 
جهنم تسجر كل يوم إلا يوم الجمعة. العشرون: أن فيه ساعة الإجابة وهي الساعة التي 
لا يسأل الله عبد مسلم فيها شيئاً إلا أعطاه. الحادية والعشرون: أن فيه صلاة الجمعة التي 
خصت من بين سائر الصلوات المفروضات بخصائص لا توجد في غيرها من الاجتماع» 
والعدد الخبصوص, واشتراط الاقامةء والاستيطانء والجهر بالقراءة. وأجمع المسلمون 
على أن الجمعة فرض عين. الثانية والعشرون: أن فيه الخطبة التي يقصد بها الثناء على 
الله وتمجيده والشهادة له بالوحدانية ولرسوله صلى الله عليه وسلم بالرسالة وتذكير 
العباد بأيامه وتحذيرهم من بأسه ونقمته ووصيتهم بما يقربهم إليه وإلى جنانه ونهيهم عما 
یقربهم من سخطه وناره فهذا هو مقصود اخطبة والاجتماع شا. الثالئة والعشرون: أنه 
اليوم الذي يستحب أن يتفرغ فيه للعبادة وله على سائر الأيام مزية بأنواع من العبادات 
واجبة ومستحبة؛ فالله سبحانه جعل لأهل كل ملة يوما يتفرغون فيه للعبادة ويتخلون 
فيه عن أشغال الدنيا فيوم الجمعة يوم عبادة وهو في الأيام كشهر رمضان في الشهور 
وساعة الإجابة فيه كليلة القدر في رمضان. الرابعة والعشرون: أنه لما كان في الأسبوع - 
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- اليد قي الام وكان العيد مشتملاً على صلاة وقربان وكام يوم الجمعة يوم صلاة 
جل ال سبحانه التعجیل فیه ٍل السجد بدلا من القربان وقائما مقامهء فيجتمع للرائح 

فيه إلى المسجد الصلاة والقربان. الخامسة والعشرون: أن للصدقة فيه مزية عليها في سائر 
الأيامء والصدقة فيه بالنسبة إلى سائر أيام الأسبوع كالصدقة في شهر رمضان بالنسبة إلى 
سائر الشهور. السادسة والعشرون: أنه يوم يتجلى الله عر وجل فيه لأوليائه المؤمنين في 
الجنة وزيارتهم له فيكون أقربهم منهم أقربهم من الإمام» وأسبقهم إلى الزيارة أسبقهم إلى 
الجمعة. السابعة والعشرون: أنه فسر الشاهد الذي أقسم الله به في كتابه بيوم الجمعةء 
فعن أبي هريرة مرفوعا: «اليوم الموعود يوم القيامة, واليوم المشهود هو يوم عرفة, 
والشاهد يوم الجمعة» الحديث. الثامنة والعشرون: أنه اليوم الذي تفزع منه السموات 
والأرض والجبال والبحار والخلائق كلها إلا الإنس والجن. التاسعة والعشرون: أنه اليوم 
الذي ادخره الله لهذه الأمة وأضل عنه أهل الكتاب قبلهم. الثلاثون: أنه خيرة الله من أيام 
الأسبوع كما أن شهر رمضان خيرته من شهور العام؛ وليلة القدر خيرته من اللياليء 
ومكة خيرته من الأرضء ومحمد صلى الله عليه وسلم خيرته من خلقه. الحادية 
والثلاثون: إن الموتى تدنو أرواحهم من قبورهم وتوافيها في يوم الجمعة فيعرفون زوارهم 
ومن يمر بهم ويسلم عليهم ويلقاهم في ذلك اليوم أكثر من معرفتهم بهم في غيره من 
الأيام فهو يوم تلتقي فيه الأحياء والأموات فإذا قامت فيه الساعة التقى الأولون 
والآخرون وأهل الأرض وأهل السماء والرب والعبد والعامل وعمله والمظلوم وظالمه 
والشمس والقمر وم تلتقیا قبل ذلك قط وهو يوم الجمع واللقاء ولهذا أكثر من التقائهم 
في غيره فهو يوم التلاق. الثانية والثلاثون: أنه يكره إفراد يوم الجمعة بالصوم» هذا 
منصوص أحمدء وأباح مالك وأبو حنيفة صومه كسائر الأيام» وروى ابن عباس أنه 
کان یصومه ویواظب علیه. الثالثة والئلانون: انه یوم تسه الناس وتذ کیرهم بالبد| 
ا وقد شرع الله سبحانه وتعالى لكل أمة في الأسبوع ۳ یتفرغون فیه للعبادة = 


التقرير الرفيعم ج۲ ۹ 

(|٠541‏ نحن الآخرون ) في الدنيا ( السابقون ) بدخول الجنة.أو 
الحساب وغيره كما هو مصرح الروايات. 

( بيد أنهم ) بمعنى «غير»» من باب «ولا عيب فيهم غير أن سيوفهم 
خ» آو بمعنی «علی»» آو «مع», أو «من أجل». 

( ثم هذا ) أي يوم الجمعة كما فسره الراوي بقوله: يعني يوم 
اجه 


> ویجتمعون فیه لتذکر البد! والعاد والشواب والعقاب ویتذکرون به اجتماعهم یوم 
الجمع الأكبر قياماً بين يدي رب العالمين» وكان أحق الأيام بهذا الغرض المطلوب الیوم 
الذي يجمع الله فيه الخلائق وذلك يوم الجمعة فادخره الله لهذه الأمة لفضلها وشرفهاء فشرع 
اجتماعهم في هذا اليوم لطاعته وقدر اجتماعهم فيه مع الأمم لنيل كرامته فهو يوم الاجتماع 
شرعاً في الدنيا وقدراً في الآخرة. انتهى ملخصا من «زاد المعاد في هدي خیر العباده ۳٩۳/۱‏ 
- 4.07 وقد بسطها ابن القيم رحمه الله بأحسن أسلوب مع أدلتهاء فراجعه لزاما. 

( قوله: من باب لا عيب فيهم إلخ ) قلت: وهذا مصراع من بيست مشهور من 
قصيدة مشهورة للنابغة الذبياني» وأوها: 
۳ كليني لهم يا أميمة ناصب ۲ وليل أقاسيه بطيء الکواکب 

. يقول في ضمنها: ا 
ولا عيب فيهم غير أن سيُوفهُم 3 بهن فلولٌ من قراع الكتائبوا'». 

وهذا من قبيل تأكيد المدح بما يشبه الذم. لأن الفل في السيف نقص حسي لكنه 
" "لا كان دليلا عل قوة ساعد صاحبه كان من جملة كماله. فمعنى البيت: لا عيب فيهم 
أصلا. ( «العمدة» ۰۲۲۸/۲۰ والفتح» ح: ۳۷۹۲). 


۳ راحع إلى #ديوان النابغة الذبياني» ۱/۱ - ۲. 


التقرير الرفيع ج۲ EY‏ 

" ( فاختلفوا إل ) الظاهر أن هذا الفرض كان بدون التعيين منه 
تعای» بل آمرهم آن یستخرجوه بآفکارهم» و آوجب علی کل قبیل اتباع 
ما أدى إليه اجتهاده. 
٠ ٠‏ ويؤيّده تعيين الجمعة عن أمته عليه الصلاة والسلام لما صح عن ابن 
سيرين قال: جمع أهل المدينة قبل مقدمه عليه السلام؛ وقبل نزول الجمعة 
حيث قالت الأنصار: إن لليهود يوماً تجتمع فيه» وللنصارى أيضاء فلنجعل 
وا کلف ا د و ١ى‏ 


( قوله: الظاهر أن هذا الفرض إل ) قلت: هذا a‏ في «المرقاة» ۳۹۸/۲۳ 
ولکن نصه أوضح على المقصود فلذا أنقلهء فقال القاري عن ؛ بعض الحققين: أي فرض 
الله على عباده أن يمجتمعوا يومأ ويعظموا فيه خالقهم بالطاعة لكن لم يبين لهم؛ بل 
آمرهم آن یستخرجوه بأفکارهم» ویعینوه باجتهادهم» وأوجب علی کل قبیل آن یتبع 
ما أدى إليه اجتهاده صوابا كان أو خطأ كما في المسائل الخلافية؛ فقالت اليهود: يوم 
السبت لأنه يوم فراغ وقطع عمل؛ لأن الله تعالى فرغ عن خلق السموات والأرض؛ 
فينبغي أن ينقطع الناس عن أعماهم» ويتفرغوا لعبادة مولاهم. وزعمت النصارى أن 
المراد يوم الأحد لأنه يوم بدء الخلق الموجب للشكر والعبادة» فهدى الله المسلمين 
ووفقهم للإصابة حتى عينوا الجمعة. 


(' كذا بإثبات المهمزة في «المصنّف» كما سيأتي» وهو الصواب» ووقع في لخحطرطت ولالرقاةه ۳۹۸/۳: «سعد» بحذف الهمرة. 

والأثر رواه عبد الرازاق في «المصنّف» /1414:105ه عن ابن سيرين قال: جمع أهل المدينة قبل أن يقدم رسول الله 
وقبل أن تارل الحمعة» وهم الذين سموها الجمعة» فقالت الأنصار: لليهود يوم يجتمعون فيه كل سبعة أيام» وللنصارى أيضاً 
مثل ذلك؛ فهلم! فلنجعل يوماً نحتمع ونذكر الله ونصلي ونشكره فيه» - أو كما قالوا- فقالوا: يوم السبت لليهود؛ ويوم الأحد 
للنصاری» فاحعلوه یوم العروبة  -‏ وکانوا پسمون یوم ابللمعة یوم العروبة - فاجتمعوا إلى أسعد بن زرارة فصلی هم بومف ار 
وذکرهم فسموه ابلمعة» حن اجتمعوا إليه» فذبح أسعد بن زرارة هم شان فتغدوا وتعشوا من شاة واحدة وذلك لقلتهم فأنزل 
الله في ذلك بعد ذلك 8 إِذَا ُووي لِلدَُلاةٍ مِنْ يَْم الْحْمُعَةٍ فاسْعوا إلى ذكر اللو [ الجمعة: ]. [ رضوان الله البنارسي ]. 


یر ری ج۲ ۰ ۳۶:4 

ويؤيده ما أخرجه ابن أبي حاتم عن السّدّي: أن الله تعالى فرضن علی 
اليهود الجمعة, فأبوا وقالوا: يا موسى اجعل لنا يوم السبت(). 
٠‏ (فيه تبع ) باعتبار هذه الأيام الثلاثةء وإن كان أول الأيام خلفة يوم 
الأحد» وآخرهم يوم السبت» وأفضلهم وسطا يوم الجمعة. 
۰ ۰ ۱۱۳۵۰( خیر یوم ) آشکل فیه آن بعض ما ذکر لیس بخیر علی 
الظاهر كما ترى. وأجيب بأن الخير باعتبار عظم الأمور. وقيل: لاء بل 
الخير في كل الأمورء أما الأولان فظاهرء وأما «فيه أخرج منها؛ فهو خير 
أيضاً لظهور الأحوال من المبطل والمُحق. ‏ , 

وقيل: لكونه سبباً للخلافة» وانزال الکتب الشريفة. وقیل: للعبادة 
" وهي غرض الخلقة. وقيل: ذكره تنبيه إلى تعظيم هذا الیوم باحافظة عن 
السيثة. 

( ولا تقوم الساعة ) هذا أيضاً مثل الأول فع في الخير لأنه الموقف 
الأفخم لمن هو في الخلائق أكرم. 


( ذكره تنبيه إلى تعظيم إلخ ) قلت: قال القاري في «المرقاة» ١1/7‏ 4: ويمكن أن 
يقال: إنه لما وقع منه الجريمة في هذا اليوم الموصوف بالعظمة استحق الإخراج من علو 
المرتبة» ففيه تنبيه وإيماء نبيه إلى تعظيم هذا اليوم بالمحافظة عن السيئة والمداومة على 
ستل اة 


( روى ابن أبى حاتم في «تفسيره» )٠٠١ ٠٠(‏ عن السْدّي في قَوله: نما خل الست عَلَى الْذِينَ احتلفرا فِيد» قال: (إِنْ الله 
فرض عَلّى اليهود ابحمعة فأبوا وقالوا: يا موسی! إنه لَمْ يخلق يم السبت شيعا فاحعل لنا السبت؛ فلما حمل عَلسیَهم ال‌سبت 
إستحلوا فيه ماحرم عَلَيْهِمً). [ رضوان الله النعمايي البنارسي ]. 


٠‏ التقرير الرفيع ج۲ م۳ 
ثم أشكل على الرواية أفضلية عرفة» واختلف في أفضليتهما على 
الآ ل لكنه على الإطلاق. وأما إذا قيل أفضل أيام السنة فهو عرفة» وأفضل 
أيام الأسبوع الجمعة. وقد جاء أفضلية یوم النحر ایضاء والتفصیل في محله. ٠‏ 
. ا۷٣‏ ( لساعة ) اختلف ی وجودها ورفعها وتعبینها على اثنين 
واربعین قولا؛ ومنها جمهور الشافعية إلى أنها وقت الجمعة, والحنفية إلى أنها 
بعد العصرء والحنابلة إلى أنها فيهما غير متعين؛ والتفصيل في المطولات من 
«البذل» و«الفتح»» و«الزرقاني»» و«العيني» . وقال القاري: أقواله تبلغ 
خمسين» لكن لم يعدها. 


( قوله: اختلف في أفضليتهما ) قال المناوي ق «لفیض» (۱۲۲) ق حديث 
أبي هريرة «أفضل الأيام عند الله الجمعة»: هذا بالنسبة لأيام الأسبوع؛ وأما افضل أيام 
العام فعرفة» والنحر؛ وأفضلهما عند الشافعي عرفة لأن صيامه يكفر سنتين وما من يوم 
يعتق الله فيه الرقاب أكثر منه فيه» ولأن الحق سبحانه يباهي ملائكته بأهل الموقفء 
وقيل: الأفضل يوم النحر ففيه التضرع والتوبة وي النحر الوفادة والزيادة. 

( قوله: اختلف في وجودها إلخ ) قلت: في هذه الساعة اختلاف هل هي باقية أو 
رفعت ؟ فقال قوم: قد رفعت» حکاه ابن عبد البر في «الاستذكار» 7٠/7‏ وقال: هذا 
. لیس بشيء عندنا حدیث ابن جريج عن داود ب بن أبي عاصم عن عبد الله بن یجنس مول 
معاوية قال: قلت لابي هريرة: زعموا أن الساعة التي في يوم الجمعة لا يدعوا فيها مسلم 
الا استجیب له قد رفعت. قال: کذب من قال ذلك قلت: فهي في کل جمعة استقبلها؟ 
قال: نعم. 

قال ابن عبد البر: على هذا تواترت الآثار, وبه قال علماء الأمصار. 

وذکر العيني عن «کتاب ابن نویه عن حمد ي آن کلبا مر 
بعد العصر في مسجد رسول الله ية فقال رجل من الصحابة: اللهم اله فمات = 


التقرير الرفيع ج۲ 555 
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- فمات, فقال النبي صلى ال عليه وسلم: «لقد وافى هذا الساعة التي إذا 5ي 
استجيب». ( العمدة» ۱۸۵/۱۰). 

وقیل: نها موجودة لكن ف جمعة واحدة من كل سنة. وقيل: إنها مخفية في جميع 
اليوم كما أخفيت ليلة القدر في العشر. قال الحافظ: ومن حجة هذا القول تشبيهها بليلة 
القدرء والاسم الأعظم» والحكمة في ذلك حث العباد على الاجتهاد قي الطلب» ٠‏ 
واستيعاب الوقت بالعبادة» لاف ما لو تحقق الأمر في شيء من ذلك لكان مقتضييا 
للاقتصار عليه وإهمال ما عداه. وقيل: غير ذلك. 
0 وأما الكلام في تعبينها فطويل جذاً لا بسعه هذا الختصر فتعرض عن ذکره» وان 
شئت الوقوف عليه فراجع إلى «الفتح؛ (891) و«العمدة» ١87/١١‏ (كتا ب الجمعة: 
باب الساعة التي في يوم الجمعة)., و«البذل» ١51/7‏ و«شرح الزرقاني» ,897/١‏ 
وراجع ایضا «أوجز المسااك؛ ٠٠١ - "04/١‏ للمؤلف ففيه أيضاً بحث طويل ونفيس» 
فقال فیه نی آخر البحث: نی تقاریر الشایخ: آن الراجح عندنا احنفية هو آخر ساعة من 
٠‏ العصرء وعلیه عمل والدي الرحوم فإنه كان لا يخرج من المسجد بعد العصر حتی 
يصلي المغرب في يوم الجمعة. وفي «شرح الأشباه؛ عن اليتيمية أن الدعوة المستجابة في 
يوم الجمعة في وقت العصر عندنا على قول علمائنا اه. واختاره جمع من المشايخ. اه. 

( قوله: أقواله تبلغ خمسين ) قال القاري 5/7 ١٠‏ : فيها أقوال أخر تبلغ الخمسين 
كما في ليلة القدرة» لكن قال العسقلاني: ما عدا القول بأنها ما بين جلوس الإمام 
وسلامه. والقول بأنها آحر ساعة من يومهاء إما ضعيف الإسناد أو موقوف استند قائله 
إلى اجتهاد دون توقيف وطريق تحصيلها بيقين أن ينقسم جماعة يوم الجمعة فيأحذ كل 
منهم حصة منه يدعو فيها لنفسه ولأصحابه, أو بأن يلزم قلبه استحضار الدعاء من 
فجرها ال غروب شمسها. ) 


التقریر الرفیع ج۲ ۳:۷ 
ابن حبان e‏ «آن يوم ا عشرة E‏ ساعة» 





الحديث(). 
( قائم يصلي ) أي: يدعوا عند الحنفية لأن منتظر الصلاة في الصلاة 
كما سيأتي(۲. 


مه (]١"‏ هي ما بين أن يحلس إلخ ) هو مختار الشافعية. وأورد عليه 
القاري أن الصلاة تختلف آوقاتا ی الساجد فاذا احتلفت باعتبار الصلین» 
فاذا احتلفت باعتبار اللساجد فصار من باب أحوال الاجابة دون آوقاتها. 
اه ختصرا. 

قلت: الایراد لیس بوجیه» فان ليلة القدر تن بتبدّل الأماكن 
كما هو ظاهر. 

۱۱۳۰۹۱ فیه أهبط ) فیل: هو بمعنی «أخرج» الذکورء وقیل: هو 
شيء آخر فإن الإخراج من الجنة كان إلى السماءء والإهباط منه إلى 
الأرض. 

۵ ) وفيه مات ) والموت تحفة المؤمن كما ورد عن | ابن عَسْرِوا''' 


مرفوع عند الحاكم والبيهقي. 


( رراه الحاكم ي «المستدرك» ۱ عن جابر بن عبد الله عن رسول الله يك قال: یوم اممعة اثنتا عشرة ساعة ولا يوحد 
عبد مسلم يسأل الله شيئاً إلا آتاه الله فالتمسوها آخر الساعة بعد العصر». ولم أحده عند ابن حبان» نعم رواه أيضا النسائي في 
«ابحتی» (۱۳۸۹)» ون «الکبری» (۰)۱۷۰۹ وصححه اخاکم علی شرط مسلم ووافقه النهي. [ رضوان ال النعماني اا 
غفر الله له ولوالدیه ولشایخه ]. 

۳ أي في أول الفصل الثان في محادثة أبي هريرة وعبد الله بن سلام. قلت: وتقدم أيضاً في الفصل الأول من باب الساحد بسرقم (۷۰۲) 
من حديث أي هريرة: «ولا يزال أحدكم في صلاة ما انتظر الصلاة). = 


ترم ان ۳:۸ 
( من حین تصبح ) يشكل عليه أن طلوع الفجر من المشرق للقي 
بأن الشمس تأتي من تلك اجهة فکیف ییقی الشفق ؟ اللهم إلا أن يقال: 
إنهم يخافون لأنها تكون على خرق العادة. 
( شفقاً من الساعة ) أي: القيامةء فكأنه مأخذ من قال: إن الساعة 
إلى الطلوع, لأن الدابة 0 الوقت فالانسان أولى بالعبادة. 
۷۱۳۱۱( قد آرمت ) بفة بقتح الراء أ و کسرها بمعنی: بلیتء » ویروی 
آرمت ببناء احهول آأي: صرت يما وقیل: خفف منه ارمّت کداظلت» 
وقیل: بتشدید الیم وسکون التاء علی جهول الغالب آي: صارت العظام. 
۳ 


( قال ) آوس الراوي. 

( يقولون ) الصحابة في معناه. 

|١311‏ ( أعظم عند الله من يوم الأضحى ) يُشكل عليه ما ورد أن 
«أفضل الأيام عند الله يوم النحر»”"), ذكره في «البذل». 


( ذكره في البذل ) قلت: ذكر هذا الاشكال السهارنفوري في «البذل» ٠١۸/۲‏ 
عن الشوكاني في «النيل؛ ۲۹٠/۳‏ قال: قد جمع العراقي بأن الراد بتفضیل الجمعة بالنسبة 
کک ا أو يوم النحر بالنسبة إلى أيام السنة كاده بأن 





 -‏ ووقع في المخطوطة: «ابن عُمَر» بحذف الواو» وهو مبي علی خطاً وقع في «المرقاة» 4۰۵/۳ والصواب ما أثبثه» والحديث 


رواه الحاكم في «المستدرك) 255/4 والبيهقي في (الشعب» (978.0:4414)» والبغوي في #شرح السنة» )١454(‏ كلهم عن 
أي عبد الرحمن اللي عن عبد الله بن عَمّرو عن النني صلى الله عليه وسلم قال: «تحفة المؤمن الوت»» وأبو عبد الرحمن الحُبلي 
ان وی او ان رن اا [ زضوان الله البنارسي ]. 

رواه ابن حبان في «صحیحه» (۲۸۱۱) عن عبد ال بن قرط مرفوعا: «أفضل الأيام عند الله يوم النحر ويوم القر». 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۹۹ 
( خمس خلال ) ليس للحصر كما تقدم عن الهدي؛ أن فيه ثلاث 
وئنلانین ا 
۱۳۷۵۷( وی آخر ثلاث لخْ ) قال القاري: ف العدول عن آخر 
ساعة إلى هذا إشارة إلى الحافظة على تلك الساعتين المتقدمتين. 


= . قلت: قال الشوكاني ني آخر الضحايا من «النيل؛ ۵ يعارضه أيضا ما 
أخرجة ار كان عرق جار غا «ما من يوم 
قال: قد ذهبت الشافعية إلى أنه أفضل من يوم النحرء ولا يخفى الباب ليس فيه إلا أن 
یوم النحر أعظم» ‏ وکونه اعظم - وإن كان مستازماً لكونه أفضل - لكنه ليس 
كالتصريح بالأفضلية كما في حديث جابرء إذ لا شك أن الدلالة المطابقية أقوى من 
الالترامية» فإن أمكن الجمع بحمل أعظمية يوم النحرعلى غير الأفضلية فذاك» وإلا يمكن 
فدلالة حديث جابر على أفضلية يوم عرفة أقوى من دلالة حديث عبد الله بن قرط على 
أفضلية يوم النحر. 

قلت: حديث أفضلية يوم النحر ذكره الشوكاني عن أحمد وأبي داود بلفظ: 
«أعظم الأيام» إلخء ثم بنى عليه الجواب» ولكن الحديث عند ابن حبان بلفظ: «أفضل 
الأيام» إلخ كما تقدم في كلام المؤلف رحمه الل کرت آنا ضا ف الاش غق اتن 
حبان» فعلى هذا ينتقض الجواب الأول. 

( قوله: تلك الساعتين المتقدمتين ) قلت: نص القاري في «المرقاة» 4١5/7‏ : لعل 
العدول عن أن يقول: «وفٍ آخرها ساعة من دعا الله إل إشارة إلى الحافظة على 
الساعتين قبل تلك الساعة لقربها. والله أعلم. 


جل جل جلو 


00 وفي الخحطوطة: احصوصیات» سبق قلم. 


التقرير الرفيع ج١‏ ۵ ۳9۰ 
باب وجوبا أي الجمعة 

أجمعت الأمة على فرضيتها إلا شرزمة قليلة فقالوا بكونها على 
الکفایة!. وصرح أصحابنا آنه آکد من الظهر. 

۱( أو ليختمن إلخ ) قيل: هو إعدام اللطف والتوفيقء وقيل: 
خلق الکفر(۲. 
۰ ۰ ۱۱۳۷۱۱( الضمري ) وفي «لرقاة*: الضَمَيري بالضم فالفتح والیاء 
وقال: هكذا في النسخ كلهاء والصواب الضَمُري کما ی الأصول. 

٠‏ ۱۳۷4۱( فلیتصدق ) لیس لرفع الانم, بل لأن الصدقة تطفئ 
غضب الربء فلا ينافي خبر: «لیس ضا کفارة دون یوم القیامة(). 


) بدینار ( علی وجه لاتم فلا ینایی حبر «أبي داود» بلفظ: 
«درهم». 


( قوله: ليس لرفع الإثم ) وفي «المرقاة» 17١/7‏ : قال ابن حجر: هذا التصدق لا 
يرفع إثم الترك, أي: بالكلية حتى لا يناقي خبر: «من ترك الجمعة من غير عذر ل يكن لها 
کفارة دون یوم القيامة», وإنما يرجى بهذا التصدق مخفیف الائم وذكر الدينار = 


۳ وراحم افتح الباري» لابن رب النبلي ۳۲۵/۵. 


وهو قول أكثر متكلمي أهل السنة كما في «المرقاة) ٤۱۹/۳‏ . 

۳ «لرقاة) ۰/۳ اه E‏ أدرع؛ وقيل: عمرو بن بكر» وقيل: جنادة» وقيل: عمرو بن أبي بكرء وهو 
صحابي» وله حدیث واحد قیل یوم الجمل. وقال في «الإكمال): امه كنيته» وقيل: امه وهب. وذكره a E‏ 
۷ وقال: كانت له صحبة. 

٩‏ هذا الأثر ذكره القاري عن ابن حجر. قلت: رواه الإمام عبد الرزاق في «المصئّف» 1717/7 عن ليث عن الحكم قال: من 
عرلا تة يرما واخدا ل تكن له كفازة حون يوم القيامة». 

9 روی آبو داود قي «السنن» (۵7 ۰ ٠‏ عن قدامة بن وبرة مرفوعا: امن فاتته الجمعة من غير عذر فليتصدق بدرهم أو نصف 
درهم» أو صاع حنطة أو نصف صاع». ولكن الإمام أبا داود تكلم عليه. 


التقرير الرفيع ج۲ ۱ ۱ : اهم 

(۱۱۳۷۰۵ ( على من سمع النداء ) وهو الأذان» والحمل على 
النبوي!)] بعيدء فالظاهر أن يقال: إن الجمعة واجبة على من كان في 
موضع بينه وبين المصر مقدار بلوغ الصوت كما سيأتي عن أبي يوسف. 

قال في «المنية»: من هو في أطراف المصر وليس بينه وبين المصر فرجة 
فیجب علیه, ون کان فرجة من الزارع وغیره فلا جمعة علیه وان كان 
يسمع» وعند محمد يحب إن سمع. اه. واتفق مالك وأحمد على آنها لا 
نبجب إلا على من سمع النداء. «مرقاة»"'». وقال في «الميزان»: جب الجمعة 
. على من سمع النداء إن كان في موضع خارج عن المصر عند الثلاثة دون 
الإمام» فتأمل. وفي «العّرف»: إن للحنفية فيه شانية أقوال. 


< ونصفه لبيان الأكمل؛ فلا ينافي ذكر الدرهم أو نصفه وصاع حنطة أو نصفه ف 
رواية أبي داود» لأن هذا البيان أدنى ما يحصل به الندب. 

( قوله: للحنفية فيه ثمانية أقوال ) قال الإمام الكشميري في «العرف الشذي» 
۱ فیها شانية آقوال للأحناف ذکرها الشرنبلاني في «رسالته», منها ما نسب إلى 
أبي يوسف تمريضا وهو أنه يحب الجمعة على من كان على المسافة الغدوية من 
موضع إقامة الجمعة؛ والمسافة الغدوية أن يعود الرجل قبل الغروب إلى بيته بعد أداء 
الجمعة» ومنها ما قيل: إنها لا تجب إلا على سكان موضع إقامة الجمعة, ومنها أنها 
واجبة على من يسمع الأذان من غير سكان موضع إقامتهاء والأرجح هو هذا فإنه 
مؤّيد لفتاوى الصحابة. 


¢ وهذا في المخطوطة غير واضح واه من «الرقاة» 04۲۱/۳ ففيه: وهو الأذان أول الوقت كما هو الآن في زمانناء زاده عنمان 
رضي الله عنه لينتهی الصوت إلى نواحي المدينة. ثم قال: وحمل الحديث على النبوي على هذا العین بعيدٌ تا [رضوان الله 
النعمان البنارسي ]. : 

( «منية المصلي» مع شرح الحلي ص: .٠٥١١‏ «لرقاته ٤۲۲/۳‏ . 


قر ری ج۲ ۳۹ 

۱۱۳۷۱ ( آواه الليل ) قيل: معناه إن كان یمکن الرجوع إلى وطنه 
یوسف: ان کان موضع یسمع فیه النداء وقيل: بميل وبميلين وبستة أميال؛ 
وقيل: إن أمكنه أن يبيت ف آهله. «الرقاة». 

قلت: وقیل: معناه (قامه اللیل ی آهله, أي: يكون مقيما. 

۳۸ رعلی کل مسلم ) فيه رد على من قال بالكفاية. 

( في جماعة ) اختلفوا في مقدارها فقال الامام | آبو حنيفة ا: ثلائة 
سوی الا مام» وقالا: اننان سواه. وقال الشافعي» وأحمد: لا بد من أربعين 
رجلا. وقال مالك: تصح بما دون الأربعین. «مرقاة» ومیزان(). 

ر آربعة ) لیس للحصر للمسافر و غیره کما سياتی!". 

( عبد ملوك ) به قال الأربعة إلا في رواية عن أحمد. 


. ( اختلفوا في توابع المصر ) قلت: قال ابن الهمام في «الفتح» :04/١‏ اختلفوا فيه 
فعن أبي يوسف إن كان الموضع يسمع فيه النداء من المصر فهو من توابعه, وإلا فلا؛ 
وعنه كل قرية متصلة بربض المصرء وغيرٌ المتصلة لاء وعنه آنها نجب في ثلانة فراسخ» 
وقال بعضهم: قدر ميل؛ وقيل: قدر ميلين» وقيل: ستة أميال» وعن مالك: ستة؛ وقيل: 
إن أمكنه أن يحضر الجمعة ويبيت بأهله من غير تكلف تجب عليه الجمعة؛ وإلا فلا. قال 
في «البدائع»: وهذا حسن. اه وحكاه القاري في «المرقاة؛ ۰1۲۲/۳ 

( قوله: به قال الأربعة ) قال النووي في «شرح المهذب» /۸۰:: لا نجب 


( «المرقاة» 710/8 4» وم أحد كتاب «الميزان»» وإنما مذهب الشافعية والحنابلة کذالك في حمسوع) ۰۳/4 و«المغي») 
41/۲ وی ااحمو ع»: قال مالك: لا يشترط عدد معين؛ بل يشترط جماعة تسكن مم قرية ويقع بينهم البیسع وال‌شراء ولا 
بحصل بثلائة وأربعة ونحوهم. 

۲ آي: ی آخر الفصل الثالث من حدیث جابر. 


التقزير الرفیع ج۲ Yor‏ 
( أو صبي ) وفي معناه اجنون. . 
' ( مريض ) فيه الأعمى عند الإمام؛ دون الثلاثةء وصاحبیه. «مرقاقه ٩‏ 
۱۳۷۸۱ ( يتخلفون ) أشكل عليه ترك الجمعة عنه صلى الله عليه 
وسلم هذه المصلحةء وأيضا التحریق بالنار. وأجیب بوجوه ذکر بعضها 
القاري» منها جواز تعدد اجمعة. 


۱۳۷۹۱ ثلاثاً ) أي: ترك الجمعة ثلاثاً. 


= الجمعة علي العبد ولا المكاتب وسواء المدبر وغيره» هذا مذهبنا وبه قال جمهور 
العلماء» وهو قول مالك» وأهل المدينة» وأهل الكوفة, وأحمد. اه. وعن أحمد رواية 
أخرى: تجب على العبد؛ ولا يذهب من غير إذن سيده؛ کما یی «الغني» ۰۱۹۳/۲ 

( قوله: فيه الأعمى ) قال النووي ف «المجموع» 85/4 :: الأعمى إن وجد قائداً 
متبرّعا أو بأجرة المثل وهو واجدها لزمته الجمعة, والا فلا تجب علیه, هذا تفصيل 
مذهیناه ومن قال بوجوب المعة علی الاعمی الذی یجد قاکدا: مالك, واه وابو 
یوسف» ومد وداود. وقال آبو حنیفة: لا تجب. 

( اجیب بوجوه ذكرها القاري ) قلت: قال القاري ف «المرقاة» 474/8 نقلاً 
عن السید بادشاه رحمه الّه: القصود التغلیظ والبالغة دون احقيقة» علی انه جوز ت رکه 
إلى بدل لمصلحة ضروريةٍ إذا أدى إليه الاجتهاد؛ ولکن الاحراق انما یتصور إذا كان 
غلفهم جحوداء ولعله.وقع قبل تخ الهم بالتحريق: وقال القاري: لا يلزم من جعل 
الخليفة ترك فرض الجمغة مطلقا فانه یعصور تكرارها كما هو الآن من المسائل 
الاجتهادية الخلافية. 

قال: ونسخ الهم بالتحريق غير معروف عند أهل التحقيق» نعم الجمهور على 
منع تحريق المال» وأجمعوا على منع تحريق غير المتخلف, والغال. 


۶2۹ و ليس فیه ذکر مذهب الائمة الثلائة, 


التقرير الرفيع ج۲ o4‏ 
باب التنظيف والتبكير . 

۱( آو یمس ) للتردد أو للتنویع. 

( من طیب بیته ) فيه إيماء إلى اهتمامه في البيت. 

( فلا يفرق إل ) كالولد والوالدء أو الصاحبين؛ أو بين اثنين لا فرجة 

( إذا تكلم الإمام ) قال الإمام» ومالك بوجوب الإنصات سمع أم 
لاء وقال أحمدء والشافعي بوجوبه على السامع؛ وباستحبابه على غيره. 
«الرقاة»» «الميزان00١).‏ والحديث بعمومه دليل الحنفية. 


( التنظيف ) أي: تطهير الثوب والبدن من الوسخ والدرن؛ ومن كماله التدهين 
والتطيب. 
والتبكير: قال في «النهاية»: بكر - بالتشديد -: أتى الصلاة في أول وقتهاء وکل 
من أسرع إلى شيء فقد بكر إليه. كذا في «المرقاة» 477/7. 

( قوله: قال الإمام إلخ ) قلت: مذهب الحنفية أن الخطيب إذا شرع في الخطبة 
خلاف مشايخنا كما في «البسوطه» للسرخحسي ۳۲۲/۲ و«البدائع؛ ۳۷/۳ فقال محمد 
بن سلمة البلعي بالانصات, وهو المروي عن أبي يوسفء وهو مختار أبي بكر البخاري؛ 
وأجاز نصير بن يحبى قراءة القرآن سراء والحكم بن زهير كان ينظر في الفقه وهو من 
كبار أصحابنا وكان مولعا بالتدريس. 

وقال السرخسي: فإن كان بحيث لا يسمع الخطبة فالظاهر أنه يسكت لأن 
المأمور به شيئان: الاستماع والإأنصات» فمن قرب من الإمام فقد قدر عليهماء ومن = 


۲ قلت: مذهب الامام ومالك ني «الرقاة» ۲۸/۳ وأما مذهب أحمد, والشافعي فليس فيه فلعله في «الیزان» ولم أحده. 


ثم الانصات عند الامام با خروج» وعندهما ببدء الخطية كما في 
«اطدایة»(۲). 


( الجمعة الأخرى ) هي المتقدمة کما هو مصرح ‏ رواية «آبي 


ارده الآنية في أول الفصل الثاني . 
۲ ا ( من اغتسل ) تقدم الاخحتلاف قي أن الغسل للجمعة أو 
الیوم» وفي أن الغسل واجب أم لا ذيل الحديث. 
( فضل ” ثة أيام ) بالرفع عطف على «ما» وا 
إذا أخذ من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة تكون عشراً وأما إذا أخحذ 


مو زوه با یه نمی لخدي عفر یرما «العرف». . 


> بَعْدَ عنه فقد قدر علی آحدهما وهو الانصات فيأتي بما قدر علیه. وقال في الدر 
الختار» ۲ :يجب عليه أن يستمع ويسكت بلا فرق بين قريب وبعيد في الأصح. 

وكذلك مذهب مالك كما في «الدونة» ۰۲۳۰/۱ و«بداية ابتهد» ۰۱۱۱/۱ 

( قوله: قال أحمد والشافعي بوجوبه إلخ ) قلت: أما مذهب أحمد فكما قال وكذا في 
«لغني» ۱5۵/۲ للشيخ الموفق. وأما مذهب الشافعي فذكر النووي في جموع» 0۲4/4: 
۱ آن الانصات مستحب مطلقاء ولا يحرم الكلام. وكذا في «حاشية الجمل» 5۷/۵ 

( قوله: إذا أخذ إلخ ) قلت: ونص الكشميري في «العرف» :١1١/١‏ أي من 
صلاة جمعة إلى صلاة جمعة لتكون عشرة أيام مع ثلاثة أخرء ولو أردنا من يوم جمعة إلى 
ا ل بزيادة نلانة أيام خان شر نوا 


( مدای .414/١‏ 
"© كتب في المخطوطة بعد ذلك رقم الصفحة من نسخة المشكاة الهندية» وهو حدیث ابن عمر: اٍذا حاء أحبدکم ابلمعة 
فليغتشل)» تقدم الكلام عليه في شرح المولف وفيما علقت هناك في أول باب الغسل المسنون (ص: هه ح: 088). [ رضران الله 

البنارسي غفر الله له]. 


التقرير الرفيع ج١‏ 551 
۱۳۸۳۱( فقد لغا) أي: كمن تكلم بالباطل أ وعبثء أو مال علو 
الصواب. 
٠‏ ۰ ۱۱۳۸۵۱( مشل الهجر !خ) أي: الرائح عند الحجيرة» وقيل: في 
الصباح. ۱ 
ثم في رواية «النسائي؛ زيادة: «بطةء وعصفور» تكلم فيها. 
ثم الساعات عند مالك من الزوال صرح به الزرقاني ي «شرح 
الوطا». وعند الجمهور من الصباح. «العرف». 


( قو له: نم في رواية النسائي زيادة بطة إل ) قلت: روى النسائي الحديث عن 
آبي هريرة (۱۳۸۰) وفیه ی الرة الرابعة: شم کالهدي بطة» ورواه هد یضاق 
«المسند» ۲۹۹/۲. 

وعند النسائي ی رواية آخری (۱۳۸۷) عن أبي هريرة نفسه في الرة اخامسة: 
«وکرجل قدم عصفورا»» ورواه هد في «المسند» 8١/7‏ عن أبي سعيد الخدري أيضا. 

قال الامام النووي في «حلاصة الأحکام» ۷۸۳/۲: هاتان الروایتان وان صح 
إسنادهماء فقد یقال: هما شاذتان خالفتهما الروایات الشهورة. 

وحكى الزيلعي كلام النووي هذا في «نصب الرایةه ۹٩/۳‏ وسکت عنه. وذکره 
أيضا الحافظ ف «التلخيص؛ ١59/7‏ وقال: وروى أحمد في مسنده» من حدیث آبي 
سعيد نحو الزواية الأولى منهما. (يعني رواية «كرجل قدم عصفورا»). وقال ابن الملقن 
ف «البدر الثیر» 575/4 بعد ذكره كلام النووي المذكور: قد أخرج رواية «العصفور» 
أحمذ في «مسنده» بإسناد جيد من رواية أبي سعيد الخدري فلا مخالفة إذا. 

( قوله: ثم الساعات إِلح ) قال الزرقاني ی «شرح الوطل» ۲۹۸/۱: اختلف ی 
الراد بالساعات؛ فذهب احمهور وابن حبیب إلى أنها ساعات النهار من أوله» فاستحبوا 
المسير إليها من طلوع الشمسء وذهب مالك وأصحابه إلا القليل وإمام الحرمين = 


التقرير الرفيع ج؟ ۱ ی 
قلت: لكن الراجح الأول يؤيده لفظ: «راح» ولفظ: «المهجر». 


= والقاضي حسین ال أنها حظات لطيفة أوفا زوال الشمس وآخرها قعود الإمام على 
امنب لأن الساعة تطلق على جزء من الزمان غیر محدود, تقول: «جئت ساعة کنا». 
- وقال الشیخ آنور الشاه الكشميري ی «العرف» ۱۱۳/۱: التبکیر عند مالك 

من ما بعد الزوال» وقال: ان الساعات الستة تعد بعد الزوال» والجمهور على أن 
الساعات من ابتداء الوم والتبکیر آیضا من ابتداء الیوم. 

واستدل الوالك بلفظ: «راح» ( وهو عند الترمذي في باب التسبكير ال 
الجمعة» ح: 1349 ) على أن ابتداء الساعة من بعد الزوال, لأن الروحة الذهاب بعد 
الظهيرة. وأيضا بحديث: «أن المهجر إلى الجمعة إلخ؛ فإن التهجير الذهاب عند 
امجيرة. وتسك اجمهور بحدیث: «بکرو | فإن التبكير هو الذهاب عند البكرةء 
ثم تمسك كل واحد بما یوافقه, وتأول ووسع في کلام اخصم. 
أ . قلت: قد بسط الشيخ المؤلف الأقوال في ابتداء الساعات في «الأوجزء 
۳۲۱-۱ وحکی عن الامام الا کبر الشاه ولي الله الدهلوي: الأصح أن هذه 
الساعات ساعات لطيفة بعد الزوال لا الساعة التي يدور عليها الحساب اهء قال 
الشيخ: وبه جزم والدي المرحوم نور الله مرقده عند تدريسنا. ثم حكى الشيخ عن 
الصيدلاني أنه من ارتفاع النهارء وقال: وهو الْمُرجَّحُ عندي. ثم ذكر وجوة 
الترجيح لذلك. ) 


التقریر الرفیع ج۲ ۱ ۱ ۳۰۸ 
باب اخطبة والصلاة 


۱۷۱ ۱ حین یل الشمس ) أي: بعد الزوال» ولا یدخل وقت 
الجمعة إلا بعده خلافا لأحمد رحمه الله إذ أجازها بعد الطلوع. 


ولا يعارضه رواية «الصحيحين؛ من نفي الظلء لأن النفي نفي 
الاستظلال بدليل الرواية الأخرى. «المرقاة». 

۱ ,۱ ولا نتغدى ) ليس الغرض أن الجمعة تكون قبل الزوال؛ 
لغداء في وقته» بل الغرض أن الغداء بعد الجمعة وهي في وقتها. 

واطلاق الغداء از علی البدل کما سيأتي علی السحور(. 


( قوله: لا يدخل وقت الجمعة ) قال الإمام النووي في «بحسوع» ۵۱۱/6: 
مذهبنا أن وقتها وقت الظهر ولا يجوز قبله, وبه قال مالك وأبو حنيفة وجمهور العلماء 
من الصحابة والتابعين فمن بعدهمء وقال أحمد: تجوز قبل الزوال. اه. 

قلت: كذا ذكر مذهب أحمد في «المغني» ۲۰۹/۲. 

( قوله: لا يعارضه رواية إل ) قال القاري في «المرقاة» 17/7 : لا يعارض ذلك 
خبر «الصحيحين؛ أيضاً: «كنا نصلي مع النبي 45 يوم الجمعة ثم ننصرف» وليس 
للحيطان ظلّ يمشي فيه" لأنه لم ينف الظل بل الظل الذي يستظل بهء بدليل الرواية 
الأخرى: «نتبع الفيء»7" وعلى التنزل فهو محمول على شدة التعجيل جمعاً بين الأخبار. 


يأ في آخخر باب (بدون الترجمة) بعد باب رژية افلال برقم: (۱۹۹۷) من حدیث العرباض بن سارية رضي الله عنه قال: دعا 
رسول الله ية إلى السحور لي رمضان فقال: اهلم إلى الغداء المبارك». [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 

قلت: الحديث روى البخاري في غزوة الحديبية (415) عن سلمة بن الأكوع بلفظ: كنا نصلي مع النبي صلى الله عليسه 
وسلم الجمعة؛ م ننصرف ولیس للخیطان ظل نستظل فیه». ومسلم عنه (۲۰۳۰) بلفظ: «كنا نصلى مع رسول الله صلى الله 
عليه وسلم الجمعة» فنرجع وما حد للحيطان فيئا نستظل به). 

رواه مسلم )۲١۲۹(‏ عن سلمة بن الأكوع «قال: «كنا نحمع مع رسول الله اة إذا زالت الشمس ثم نرحع نتتبع الفىء). 


ف ا 0 ۳9۹ 
۰ ۱۱۸۰۳۱( آبرد ) آي: صلاها بعد آن وقع الظل فٍ الطریق» وفیه 
دليل الحنفية من تفريق الصيف والشتاءء وهو خالف الشافعية. فحملثه علی 
بيان الجواز. «المرقاة». 

ا٤ 1٤٠‏ ( كان عثمان ) تامة» أي: حصل عهده أو ناقصة والخبر 
حذوف أي: خليفة. 

( زاد ) أي: عثمان على ما هو المشهور» وكانت الوقعة سنة ثلاثين 
كما في «الطبري»» فما ورد أن عمر هو الامر بالأذان الأولء 6 ایک فا زونه 
أن الأذان في زمنه عليه الصلاة والسلام كان على المنارةء فالظاهر جمعا بين 
الروايات أن مطلق الإعلام. كان في زمنه عليه السلام؛ أو زمن عمر رضي 
لله عنه عند الضرورة, وأما بصورة الأذان فكان في زمن عثمان رضي الله 
عنه لكن خارج السجد. وأدخله هشام في المسجد("). 

ثم الأذان أجمع عليه من الصحابة إجماعاً سكوتياء وقول ابن عمر 
رضي الله عنه: «إنه بدعة»"» لا يخالف» لأن عمر رضي الله عنه أطلق على 
التراویح: «نعمت البدعة هذه». 


وهو بغيد لکان «کان» فإنها تدل لغة أو عرفا على الاستمرار. 
( قوله: زاد أي عثمان ) قال البنارسي: قال ابن جرير الطبري في «تأريخه» 
۲ وی هذه السنة ( سنة ثلائین ) زاد عثمان النداءً الثالث على الزوراء. 


راحع لتفصيل المبحث في ذلك «فتح !ارب لابن حجر(۸۷۰) الأذان یوم ابلمعمة و9الرقاة» 4۸/۳ - ۰44٩‏ 
۳ زوى ابن أي شيبة في امصنفه» 1۷۶۱ :۰ 4۱۳) عن ابن عمر قال: «الأذان الأول يوم ابحمعة بدعة». 


التقرير الرفيع ج” ۱ ۳۹۰ 

( الغالث ) وجاء الثاني والأول' للاعتبارات» فلا إشكال. 

ثم اختلف في حرمة'البيع من الأذان الأول أو من الثاني» ذهب إلى 
الأول جمهور الحنفية» وإلى الثاني الطحاوي. كله من «المرقاة». 

والاختلاف في أن البيع باطل كما عند مالك وأحمدء أو فاسد كما 
عند الشافعي والحنفية ذكره في حواشي «الحداية» يأتي في حله. 





( قوله: للاعتبارات ) قلت: قال ابن ال همام - كما في «المرقاة» 445/۳ -: وف 
را للبخاري: زاد النداء الثاني أي: باعتبار الإحداث» وفي رواية سمي بالأول باعتبار 
الوجود. 

( قوله: ثم اختلف في حرمة البيع إلخ ) قلت: عند الأئمة الثلائة: مالك؛ 
والشافعي, وأحمد يحرم البيع والشراء بالأذن الذي كان في عهد النبي صلى الله عليه 
وسلم والشيخين بين يدي الخطيب كما في «المنتقي» للمالكية 751/١‏ و«حاشية الجمل؛ 
۹ و«المجموع» للشافعية ۵۰۰/6 و«المغني» للحنابلة 16/۲ .١‏ 

وعند جمهور الحنفية بالأذان الأول الذي زاده عثمان. وقال الطحاوي: العتبر 
هو الأذان غند المنبر بعد خروج الإمام» فإنه هو الأصل الذي كان للجمعة على عهد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم» وكذلك في عهد أبي بكر وعمر وهو اختيار شيخ 
الإسلام. والأصح أن المعتبر في وجوب السعي وكراهة البيع هو الأذان الأول إذا كان 
بعد الزوال لحصول الإعلام به» ولأنه إذا انتظر الأذان عند المنبر يفوته أداء السئة وسماع 
الخطبة؛ وربما تفوته الجمعة إذا كان بيته بعيداً من الجامع؛ وهو اختيار شمس الأئمة 
السرخسي» والحسن بن زيادء قاله البابرتي الحنفي في «العناية شرح الهداية» ۰4۱/۲ 


قلت: جاء قي رواية أحرى للبخاري (110) في الجلوس على المنبر» عن السائب بن يزيد: «أن التأذين الثاني يوم الجمعة أمسر 
به عثمان حين كثر أهل المسجد » وكان التأذين يوم الجمعة حين يجلس الإمام». وروی عبد الرزاق في «مصنفه» ۲۰۷/۳ عسن 
عمرو بن دینار: أن عثمان أول .من زاد الأذان الأول يوم الجمعة لما كثر الناس اخ4. ۱ 


التقرير الرفيع جا ۱ ۳۹۱ 

أه. (.]١‏ خطبتان ) اختلف في الخطبة في ثلاثة مواضع: الأول ف 
الاهيتة» فقال الشافعي» ومالك في أرجح قوليه: إن لها خمسة أركان: 

التحمید و الصلاة والوعظ والقراءة والدعاء'. 
" وقال الصاحبان: کلام طویل یسمی خطبت. ودلیل الامام اطلاق 
الذكر في قوله تعال (فاسعوا ال ذکر ال الاية. 
. والثاني في القیام؛ فقال الشافعي ومالك بوجوبه» والامام» ومد 
باستحبابه». وقال في «امدایة» بکراهة القعود. 

والثالث في الجلوس بينهما؛ لم يقل به إلا الشافعي رضي الله تعالى عنه. 

1١ ٤١ 51‏ ( مغنة ) أي: علامة» مفعلة من أن المكسورة بمعنى: مظنة. 


(قوله: الشاني في القيام ) قلت: مذهب الشافعية كما في «المجموع؛ 0۱5/6 
وجوب القيام» والجلوس بين الخطبتين. وأما مذهب مالك فذكر الباجي في «المنتقي» 
۱ أن القيام سنة» وكذا الجلوس بينهما. وكذا ذكر النووي في «المجموع؛ مذهب 
مالك ثم ذكر رواية أخرى عنه أن القيام والجلوس بينهما شرط. وقال الدردير في 
«لشرح الکبیر» ۳۷۹/۱: (فٍ وجوب قیامه مما) وهو قول الأکثر» وسنيته وهو لابن 
العربي (تردد). 

وأما مذهب الحنفية فكما قال الشيخ, وراجع لذلك «افدایة» ۸۸۳/۱ ودالبدائع» 
۳ وق مذهب أحمد روايتان في «المغني» ١50/7‏ مثل مذهب الشافعي» ومثل الحنفية. 

( منة ) قال ی «الرقاة» ۳ آي: علامة يتحقق بها فقهه, كله تنك مو 
آن الکسورة الشددة و حقیقتها مظنة. 


00 مذهب الشافعي كذلك في «المجموع» ۶ وأما مذهب مالك ققال الدردير في «الشرح الكبير» ۳۷۸/۱: ندب ثناء على 
لله» وصلاة علی نبیه» وأمر بتقوی» ودعاء .عنفرة» وقراءة شيء من القرآن. ومذهب الامام وصا-.یه کنلك ي «اغدایة ۸۳/۱. 


التقرير الرفيع ج۲ 1Y‏ 
(واقصروا ) لا يناي ما ورد قي «مسلم: «أنه عليه السلا صلی 
الفجر ثم خطب ال الظهر ثم نزل فصلی ثم حطب ال العصر ثم إل 
الغرب»(۱) لأنه نادر. 

( لسحراً ) قيل: مذمة أي: يكتسب ببعض البيان إثم السحرء فإشارة 
إلى الحكمة في قصر الخطبة» وعلى هذا أدخله مالك في «موطئه» فيما يكره 
من الكلام. وقيل: مدح للفصاحة والبلاغة» وإليه مال النووي''». «مرقاة». 

۰ ۷۸۱ ( يقول ) صفة ل«منذر»ء أو حال منه. ولا وجه لا قیل أنه 
عليه السلام يقوله. ۵ 

۱۸۲ لیقض ) أي: ليمت راقو قليف 

۱6۰٩‏ رق اخ ) قیل الراد آول السورة؛ وقيل: كلهاء وقيل: 
أخذت كلها لأنه عليه السلام يقرأ بعضها في كل جمعة فحفظت الكل في 
ی 
لمنذر جیش» وأن اک حالاً a e‏ الرسول صلی ال علیه 
وسلم» وهيقولء؛ الثاني عطف على الأول؛ وعلى الوجه الأول عطف على جملة «كأنه». 
ام. قال الفاري: الصحیح بل الصواب الوجه الأول» ٍذ لا معنی لقوله علی النبر 
صبحکم ومساکم. 


EASE‏ عن أبي زید عمرو بن أخطب قال: «صلى بنا رسول الله صلى الله عليه وسلم الفحر 
وصعد المنير» فخطيّنا حى حضرت الظهر فترل فصلى» بكو حي سا اا رفصي ثم صسعد المنسير 
فخطبنا حي غربت الشمسء فأحبرنابما كان وما هو كائن, فأعلمنا أحفظنا». 

۳ حیث قال فيه في «شرح مسلم» ١/585؟:‏ وهو الصحيح المختار. وحكاه القاري في «المرقاق) /4801 - 497. 


التقرير الرفيع ج۲ چت E‏ 
۰ ثم القرام نی القطبة واجب عند الشافعي» سنة عند افیقه وللعلماء 
فيه أربعة أقوال ذكرها الشوكاني و«البذل». 5 

2۱۰۱ 1۱ ( وعلیه عمامة سوداء ) بكسر العين» قال ميرك في «شرح 
الشمائل»: إن هذه الخطبة وقعت في مرضه الذي توفي فيه صلى الله عليه 
وسلم. وأطال القاري الکلام ی العمامة. 


( قوله: فیه آربعة آقوال ) قلت: قال الشوكاني ی «نیل الأُوطاره ۳۲۸/۳: قد 
احتلف ‏ محل القراءة على أربعة أقوال: الأول: في إحداهما لا بعينها وإليه ذهب 
الشافعي» وهو ظاهر إطلاق الأحاديث. والشاني: في الأولى» وإلى ذلك ذهبت المادوية 
وبعض أصحاب الشافعي. والثالث: إن القراءة مشروعة فيهما. جميعاء وإلى ذلك ذهب 
العراقیون من صحاب الشافعي. والرابع: في الخطبة الثانية دون الأولى حكاه العمراني. 
قال الشوكاني: والظاهر من الأحاديث أن انبي صلى الله عليه وسلم كان لا يلازم قراءة 
سوزة أو آية مخصوصة في الخطبة؛ بل كان يقرأ مرة هذه السورة, ومرة هذه ومرة هذه 
الآية ؤمرة هده. 

وحكاه عنه صاحب «البذل» ۱۸٤/۲‏ ثم قال: ومذهب الحنفية في هذه المسألة 
أن قراءة القرآن يسن في الأولى منهما. قال في «مراقي الفلاح»: يسن بداءته بحمد الله بعد 
التعوذ ف نفسه سرّاء والثناء عليه بما هو أهله سبحانه» والشهادتان والصلاة علی النبي 
صلی الّه علیه وسلم والعظة والتذ کیر وقراءة آية من القرآن. ويسن إعادة الحمد والثناء 
واعادة الصلاة علی النبي 386 في ابتداء الخطبة الثانية والدعاء فيها للمؤمنين والمؤمنات 
مكان الوعظ بالاستغفار لهه(". 

( أطال القاري الكلام ) قلت: ذكر القاري عدة روايات في لبس العمامة؛ منها 
عن ابن عمر: «كان النبي و إذا آعتم سدل عمامته» أي: آرخی طرفیها بين کتفیه, ثم - 


9 (مراقي الفلاح» مع (إمداد الفتاح» ص: ۲۱. 


التقریر الرفیع ج۲ ۳۹ 
۱ ۱( فلی رکع رکعتین ) استحبه الشافعي والنابلة, وغنعه 
عروه» وعلي» وابن عمر. 


< ذکر عن السيوطي عن علي آنه «لبس عمامة سوداء قد آرخاها من خلفه», ومثله عن 
البيهقي في «سننه»» وابن سعدء وأخرج عن ابن الزبير «أنه يرخيها شبراً أو أقل من شبر»» 
ومنها: «أن ابن الزبير اعتم بعمامة سوداء قد أرخى من خلفه نحواً من ذراع»» ونقل 
السيوطي لبس العمامة السوداء عن کثیر من الصحاية والتابعین متهم: انس بن الك 
وعمار بن ياسرء ومعاوية» وأبو الدرداء والبراء» وعبد الرحمن بن عوفء ووائلة» وسعید 
بن المسيب» والحسن البصري» وسعيد بن جبير» وغيرهم. 

ثم قال السيوطي: وقول الشيخ مجد الدين: ما فارق العذبة قطء لم أقف عليه في 
حدیث, بل ذکر صاحب «احدي» آنه كان يعتم تارة بعذبة وتارة بلا عذبة. 

وقال النووي: جوز لبس العمامة بارسال طرفها وبغیر ارساله ولا کراهة في 
واحدة منهماء ولم يصح قي النهي عن ترك ارسافا شيء وارساها (رسالا فاحشا 
< كإرسال الثوب فيحرم للخيلاء ويكره لغيره» لحديث ابن عمر أن النبي صلى الله عليه 
وسلم قال: «لا إسبال في الإزار والقميص والعمامة» من جر شيئا خيلاء لم ينظر الله إليه 
یوم القيامة» رواه أبو داود والنسائي بإسناد صحيح. قال الماوردي: ينبغي للإمام أن يلبس 
السواد خبر مسلم هذاء ولكن ضعفه النووي بأن الذي واظب عليه النبي يه والخلفاء 
الراشدون إنما هو البياضء ثم قال: الصحيح أنه يلبس البياض دون السواد إلا أن يغلب 
على ظنه ترتب مفسدة عليه لذلك من جهة السلطان أو غيره. انتهى مختصرا من «مرقاة 
الفاتیح» للامام علي القاري الحنفي 455/۳ . 

( قوله: منعه احنفية ) قلت: ومثله مذهب الالكية کما ی «البداية» ۰۱۲۳/۱ 
واستدلوا بما ذكره صاحب «لمهداية» ۸۵/۱ من قوله عليه السلام: «إذا خرج الإمام - 


النقریر الرفیم ج۲ ۳۹ 
TT‏ ع واتفصیل بما لا 
مزيد عليه في e‏ 








> فلا صلاة ولا كلام ولكن قال الزيلعي في «لنصب» ۲۰۱/۲: غریب مرفوعاء وقال 
البيهقي: رفعه وهم فاحش, إنما هو من كلام الزهري. اه. 
وروى ابن أبي شيبة في «المصنف» ١١1/7‏ عن هشام بن عروة عن أبيه قال: «إذا 
قعد الامام علی النبر فلا صلاة». وعن علي؛ وعطاء وجاهد «أنهم كرهوا الصلاة 
والإمام يخطب يوم الجمعة». وعن ابن عباس وابن عمر أنهما «كانا يكرهان الصلاة 
والكلام بعد خروج الإمام». وروى مثله عن ابن سيرين» وشریح, والزهري» وغيرهم. 
(قوله: نها قصة خاص وقعت لسليك ) روى أبر داود عن جابر» وعن أبي 
هريرة قالا: جَاءَ مليك القطفاني ورسول ال يه ينطب فقال له: اصلیّت ؟» قال: لا 
قال: «صل ركعتين» تَجَوز فيهما». 
وأجابوا عما استدل به الشافعية بأن النبي هو آنصت له حتی فر غ من صلاته, 
وبأن ذلك كان قبل شروعه صلى الله عليه وسلم في الخطبة» وبأن ذلك کان منه قبل أن 
ينسخ الكلام في الصلاة» ثم لما نسخ في الصلاة نسخ أيضا في الخطبة. كذا ف «العمدة» 
۰ واشرح أبي داود» 4551/4 كلاهما للحافظ العيني الحنفي. 
قلت: قال الشيخ الكشميري في «الفيض»؛ 17/8 :١‏ جملة المقال في هذا الباب أن 
هناك أمرين: واقعة سليك» وقول النبي صلى الله عليه وسلم» والتفضي عن القول مشكل 
فإنه تشريع؛ أما الواقعة فيمكن حملها على الأعذار. ثم قال بعد الكلام على الواقعة: بقي 
القول» فجوابه أن الدارقطني تتبع علی «الصحیحین» في عدة مواضع» وتتبع على البخاري 
في نحو مئة موضع ونيف» وكلها في الأسانيدء ی 
وقال: إن أصله «واقعة؛ جعله الراوي «ضابطة». فالصواب أنه مدرج من الراوي. - 


: التقریر الرفیع ج۲ ۰ ۳۹۹ 

٠‏ رکعة من الصلاة ) تقدم في باب ما على المأموم 
وإطلاق الحديث حمله اصاحبا «المصابيح؛ على الجمعة لرواية: «من أدرك 
زكعة من الجمعة». وبه قال الأئمة الثلاثة» ومحمد رهم الله» وقال الإمام: 
إن أدرك التشهد أو السهو أيضا يبني الجمعة لأنه ينويهاء فلا يبني عليها 
غيرها لعموم قوله عليه السلام: «ما فاتکم فأتموا۲). 

]!١ 5١1‏ (المنبر ) مستحب عند العلماء» قيل: إلا في مكة فالمستحب 
فیها باب الکعبة کمافعله علیه الصلاة والسلام. والخلفاء الراشدون» 
وأحدثه فيها معاوية. ۵ 


= وأجاب العلامة السهارنفوري بأن هذا الحديث مبيح للصلاةء وحديث الإنصات 
بحرم ههاء فاجتمع البیح واحرم فترجح. راجم «بذل اجهود» ۱۹۲/۲- .٠۹٤‏ 
(قوله: آحدثه معاوية ) قلت: وی فتح الباري» لابن رجب النبلي ۳۱۰/۲: 
قد كان النبي 5 خطب |ٍذا خطب بالسجد ارام عند باب الکعبة, وروي أنه خطب 
ا و ول يكن بمكة منبر ف عهد النبي ك. اه. 
قلت: قال أ بو الوليد الأزرقي في كتابه «أخبار مكة ۲ عن عبد الرحمن بن 
حسن عن أبيه قال: أول من خطب بمكة على منبر معاوية بن أبي سفيان قدم به من 
الشام سنة حج في خلافته» منبر صغير على ثلاث درجات» وكانت الخلفاء والولاة قبل 
ذلك يخطبون يوم الجمعة على أرجلهم قيامًا في وجه الكعبة وفي الحجرء وكان ذلك 
المنبر الذي جاء به معاوية» ربما خربء فیعمر ولا یزاد فيه» حتى حج الرشيد هارون = 


( راجع لذهب الثلائة «النتقی» للباحي ۹۷/۱ ولاحموع» ۰۵۸/6 ولالفین» ۱۸۰/۲ وتقدم الكلام عليه في باب ما على 
المأموم من المتابعة في كلام الشيخ» وفيما علقت هناك. 

وحديث: (ما فاتكم فأتموا»: أخرجه البخاري (575) من حديث أي قتادة مرفوعا: «إذا أتيتم الصلاة فعليكم بالسكينة» فما 
أد ركتم فصلواء وما فاتكم فأتمرا». 


لتقرير الرفيع ج؟ کی ۳۹۷ 

( أراه ) أي: قال الراوي عن ابن عمر: أظن ابن عمر قال: حتی 
يفرغ المؤذن. ۰ ٠‏ 

( ثم يقوم ) قيل: البعد في زماننا ول کی لا یسمع مدح الظلمَة). 
(|١4١١ ٠‏ ألفي صلاة ) مطلق الصلاة, لا الجمعة, فإنه صلى الله 
عليه وسلم أقام بالمدينة عشر سنین» وأول جمعة صلاها هي الجمعة .التي تلي 
قدومهاء فتكون نحو خمس مأة. 

۸ ۱( قال: اجلسوا ) کلام الخطيب أباحه مالك إذا كان 
لصلحة الصلاة, وم پیخه الاگمة الثلائة. «لیزان». قال القاري: عندنا 
كلامه مكروه إذا لم يكن أمرا بالعروف.۱) اه. 


> أمير المؤمنين في خلافته» وموسى بن عيسى عامل له على مصر فأهدى له منبرا عظيما 
في تسع درجات منقوش, فکان منبر مکة, ثم أخذ منبر مكة القديم فجعل بعرفة» حتى 
أراد الواثق بالله احج فکتب» فعمل له ثلاثة منابر: منبر بمکة, ومنبر بمنی» ومنبر بعرفة 
فعنبر هارون الرشید ومنابر الواثق کلها بمكة إلى اليوم. ۰ 
3 (قوله: البعد في زماننا إل ) قلت: وف «الرقاة» 40۸/۳: قال بعضهم: یجب 
الإنصات إلى أن يشرع في مدح الظلمة؛ ولذا ذهب بعضهم إلى أن البعد في زماننا عن 
الخطيب أفضل كي لا يُسمّع مدحٌ الظلمّة. 

( قوله: ولم بیخه الأئمة الثلاثة ) قلت: مذهب الحنفية كما حكاه الشيخ 
المؤلف عن القاري. 

وأما تخب هيهو ا ود ا الكلام على الخطيب كما 
في «المجموع» 77/4 5, و«المغني» ۰۱۱۰/۲ 


)0 بفتحات جمع «ظالم4. [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 
۳ «لرقاة» ۰40۲/۳ وکذا في «بدائع الصنائع» ۰۳۹/۳ و«البحر الرائق» 171/7. 


التقریر الرفیع ج۲ ۰ ۳۹۸ 
۱۱۹۱ ( من فاتته الرکعتان ) أي: کلهما مع السلام لعموم قوله: 
:ما آدر کتم اخ». 


۱۱۶۱4۱ ر فلیصل آریعا ) قلت: نقل القاري عن «شرح النیة» 414/۳: ينبغي 
أن يقرأ السورة مع الفاتحة في الأربع التي بنية آخر الظهرء فانه إن وقع فرضاٌ فلا تضره 
قراءة السورة» وإن وقع نفلا فقراءة السورة واجبة. ١‏ | 
٠‏ (قوله: ما أدركتمإلخ ) روى البخاري في «صصحيحهه؛ (5786)., وممسلم 
(134) عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه قال: بينما نحن نصلي مع النبي 6 إذ سمع 
جلبة رجال فلما صلىء قال: «ما شأنکم ؟» قالوا: استعجلنا ال الصلاة» قال: «فلا 
تفعلواء |ٍذا آتیتم الصلاة فعلیکم بالسكينة فما آدر کتم فصلوا وما فاتکم فأشوا». 

ورويا نحوه عن أبي هريرة أيضا: البخاري (1۳2)» ومسلم (۰۱۳۸۹ ۰۱۳۹۰ 


LA A HA A ES.‏ هبج جبز6 هیچ 


النقرير الرفيع ج ۲ ۳۹۹ 

۵ باب صلاة الخوف 

أجمعت الأمة على أنها مشروعة بعد النبي صلى الله عليه وسلم إلا ما 
حْكِي عن المزني أنها منسوخة» وعن آبي یوسف آنها خخصوصة برسول ال 
صلى الله عليه وسلمء وإنما الخلاف بينهم في الأولوية. وما أحسن قول 
أحمد: يصلي بأي طريق شاء ما صح عنه صلى الله عليه وسلم. 

واختار الشافعي أن يصلي الإمام بالأولى ركعة وتنم هذه الطائفة وتسلم 
وتروح» وتأتي الا ین مع الامام ر کعة ویسلم الامام ونتم ركعتها. 

. ومالك رضي الله عنه قريب من هذا إلا أنه لا يختار انفراد الامام 
بالسلام» والحنفية اختاروا الأوفق بالنظم بأن يصلي مع كل طائفة ركعة 
ويسلمء فيتم ركعتها كل واحدة منهما. كذا أتذكرء فليراجع إلى الكتب. 

قال ابسن الهمام: هذا ادا تناز ع الطائفتان خلف إمام ولخد وإلا 


ن يصلي بكل طائفة إمامٌ آخر. «المرقاة!"). 


( قوله: واختاره الشافعي ) قال النووي ‏ «شرح الهذب» ۰۷/6: قال 
العلماء: جاءت صلاة الخوف عن النبي صلي الله عليه وسلم علی ستة عشر نوعا وهمي 
مفصلة في «صحيح مسلم» بعضهاء ومعظمها في «سنن تن ا داود»» واختار الشافعي رحمه 
الله منها ثلاثة أنواع. 

فذكر النووي منها صلاته صلي الله عليه وسلم بذات الرقاع» وهي أنها فرق 
الإمام الناس فرقتين؛ فرقة تقف ف مقابلة العدوء وفرقة ينحدر بها الإمام إلى حيث - 


2 قد بسط الكلامٌ عليه الشيخ المؤلف في «الأوجز» 2750/5 فراحعه. 
۳ «الرقاة» 4۱۱/۳ وافتح القدیر۷ ۰۹۷/۲ 


التقریر الرفیع ج۲ ۳۷۰ 


وه مه وا اه ما و و و و و ووه وه هم ووه ووم و هوهو و و وه و و و وه وه هاه وم هماه و مه وهو همه ها و هم هو هم ووه موده 0 و اف« ۰ 


نوی القتدي اه را لأنفسهم الر کم الثانية وتشهدوا وسلموا 0 
إلى وجه العدو» وجاء الآخرون فأحرموا خلفه في الركعة الثانية» وأطالها حتى يلحقوه 
ويقرأوا ام ی ای ی و , قاموا فصلوا ثانيتهم وانتظرهم 
فإذا لحقوه سلم بهم» هذه رواية سهل بن ! بي حثمة(۱)ا» واختارها الشافعي والأصحاب 
لأنها أحوط لأمر الحربء ولأنها أقل مخالفة لقاعدة الصلاة. اه. 
۱ قلت: فيه تصريح بأن الإمام لم ينفرد بالسلام؛ بل ينتظر الجماعة الثانية حتى نتم 
ركعتها الباقية» فسلّمَ بهم. ولكن اختلط على الشيخ المؤلف رحمه الله مذهب الشافعي 
بمذهب مالك فذکر انفراد الامام بالسلام من مذهب الشافعي» وعدم الانفراد من 
مذهب مالك. مع آن الصواب عکسه, ولذا کتب الشیخ محمد عاقل في هامش ۰ 
المنخطوطة» على قوله في مذهب مالك: لا آنه لا بختار انفراد الامام بالسلاع»: لعله علی 
العکس. 

۰ فالحاصل أن الفرق بين الشافعي ومالك أنه يختار أن الإمام لا ينتظر القومّ بل 
ل کا «شرح الررقاني» ۰۲۳/۱ وهلبدایة» ۰۱۷۱/۱ ويختار الشافعي أن 
ينتظرهم وسلم بهم. ومثل مذهب الشافعي مذهب أحمد كما في «لنني» ۲۰۲/۲. 
ولبسط الكلام في أنواع أخر في مذهب الشافعي راجم «اجمو ع»۰۷/4. 

وما ذكر الشيخ من مذهب الحنفية موافق لما في «فدایة» ۸٩/۱‏ وهالبدائع» 

4 وفيه أيضاً: وان صلى بهم جملة جازء وهو أن يجعل الناس صفين» ويفتتح 
الصلاة بهم جميعاء فإذا ركع الإمام ركع الكل معهء وإذا رفع رأسه من الركوع رفعوا 
جميعاء وإذا سجد الإمام سجد معه الصف الأولء والصف الثاني قيام بحرسونهم؛ = 


۲ قلت: وقع في «المجموع»: (أبي خيثمة)» وهو نحطأً هناء والصواب ما آثبثه بفتح الحاء المهملة وسكون الثاء المثلئة. [رضوان الله 
البنارسي افندي ]. 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۷۱ 
والجمهور على أن ری 2 الركعات» وقال ابن عباس: 
في الخوف ركعة. 
o UE AS 1.‏ والراد جد 
احجاز, لا مجد الیمن. 
(فوازينا ) أي: حاذيناء وا فان رن لشم آزیته بازائه 
أي : حاذیته(۱) ولا تقل: وازيته. 


رءوسهم سجد الإمام السجدة الثانية وسجد معه الصف الأول والصف الثاني قعود 
بحرسونهم» فإذا رفعوا رعوسهم تأخر الصف الأول وتقدم الصف الثاني فيصلي بهم 
الركعة الثانية بهذه الصفة أيضاء فإذا قعد وسلم سلموا معه. 
وقد أطال البحت في صلاة الخوف وما يتعلقها في «الأوجزء 709/7 - 7514. 
( قال ابن عباس في المنوف ركعة ) قلت: أخرج ابن أبي شيبة ف «مصنفه» 
۲ ۸ عن ابن عاس قال: «فرض الله تعالى صلاة الحضر أربعة» والسفر 
رکعتین» والخوف رکعة على لسان نبیکم صلی الله علیه وسلم». وروی عنه أيضا 
۲ ۷ و ۰۳۸/۱: ۳۸۱۵۸ قال: «صلی رسول الّه 28 صلاة الخحوف 
بذي قرد - آرض من أرض بني سلیم -» فصف الناس خلفه صفین؛ صف خلفه, 
وصف مواز العدو» فصلى بالصف الذي يليه ركعة؛ ثم نکص مولاء إلى مصاف 
موّلاء, وموّلاء إلى مصاف هؤلاءء فصلى بهم ركعة». 
قال القاري عن ابن حجر رحمهما الله تعالى: معنى هذا الخبر أن المأموم ينفرد فيه 
عن الإمام بركعة» ليلتكم مع بقية الأحاديث المصرحة بأنه عليه السلام لم يصل هو 
وأصحابه في الخوف أقل من ركعتين. «المرقاة» 455/7 . 


قال أبو نصر الجوهري في «الصحاح» [ مادة: أ ز ي ]: تقول: هو بإزائه» أي: بحذائه وقد آزيته إذا حاذيته. 


التقرير الرفيع ج۲ VY‏ 
نم حديث ابن عمر في غزوة OTE‏ 
وحديث ابن عمر هذا ذهب إليه الحنفية, وأشكل أن الحديث بعض 
ما ذهب إليه, لان مداه إتمام الطائفتين E‏ ولذا قال النووي: م يرد في 
شيءٍ من الطرق آن فرقة من رن جاءت إلى مكانها ثم أتمتء وإنما 
فیها آن کلا من الطائفتین بعد سلام الامام صلی ما بقي ‏ محله من غير 
بحي 


۳ 


ودليل الحنفية بتمامه ما ذكره محمد في «كتاب الآثار». 


( قوله: ثم حديث ابن عمر في غزوة ..) في المخطوطة هنا بياض» قلت: ولعله 
أراد أن يكتب: في غزهة ذات الرقاع. 

. ( قوله: دليل الحنفية ما ذكره ) قلت: أخرج الإمام محمد في «کتاب الاثاره 
۱ عن أبي حنيفة عن حماد عن إبراهيم في صلاة الضوف قال: إذا صلى الإمام 
بأصنحابه فلتقم طائفة منهم مع الإمام وطائفة بإزاء الإمام فيصلي الإمام بالطائفة الذين 
معه ركعة؛ ثم تنصرف الطائفة الذين صلوا مع الإمام من غير أن يتكلموا حتى يقوموا 
مقام أصحابهم» وتأتي الطائفة الأخرى فيصلون مع الإمام الركعة الأخرى ثم ينصرفون 
من غير أن يتكلموا حتى يقوموا في مقام أصحابهم؛ وتأتي الطائفة الأولى حتى يصلوا 
ركعة وحداناء ثم ينصرفون فيقومون مقام أصحابهم: وتأتي الطائفة الأخرى حتى 
يقضوا الركعة التي بقيت عليهم وحدانا. 

قلت: وروی وه عبد الرزاق ی «الصتّف» (4۲۶) عن الثوري عن حماد به. 
00 ثم قال محمد: أخبرنا أبو حنيفة عن الحارث بن عبد الرحمن عن عبد الله عباس 
مثل ذلك. وقال: وبهذا كله نأخذ. 

قلت: وقد أورد الشيخ أبو الوفاء الأفغاني في تعليقه على «كتاب الآثار» آثاراً 


أخرى مثل أثر ابن عباس مرفوعاً وموقوفا. - 


التقریر الرفیع ج۲ ۱ ۳۷۳ 
۱,۰۱ وزاد ) آي: نافع عن ابن عمر علی رواية ساغ عنه. 
«رکبانا) قال القاري: ون مذهب آبي حتيفة يفسدها المشي 
وال رکب ب والقتال. اه. ۱ 
قلت: آما الشي والقتال فظاهر» وأما ال رکوب فقال | صاحب | 
«لبندائع» وغیره: [ٍن صلاة الطلوب راکبا یصح دون الطالب"). فلعل 
اعنی۳۱ القاري صلاة الطالب, أو معنی ال ر کوب (حداث ال رکوب. 
۱۱ عمن صلی ) قبل: اسم الرواي: سهل بن آبي حثمةه 
لكن الرجح أنه أبوه حوات» قاله القا ر 
۱ ل ع اا 
الرقاع وهي الخرق» أو كانت بأرض ذات آلوان» و اجحبل ختلف الألوانء 
وقیل: بالکلاٌ. قاله القاري(*). ۰ 
قلت: توت ی الغزوة اختلافاً كثيراً ذكر في «لوقائع» ". 





ا ا الموقوف فيه كالرفوع. ۱ 
قال القاري في «مرقاة المفاتيح» 177/7: وبهذا اندفع كلام النووي بأنه لم يرد 
في شيء من طرق الحديث إلخ. 


202 «بدائع الصنائع» ۱۳/۲ «البحر الرائق» 187/7. 

وهذا في المخطوطة غير واضح. 

49 «المرقاة» ۳ قلت: : وتفسير المبهم ب(أبيه وات بن جبير» عند البيهقي في «الکبری» ۰۳۸۳ وأما تفسيره ب«سهل بن 
أي حثمة» فهو عند مسلم وأصحاب السئن سوى ابن ماجة. ES‏ ان امي ا 
للأستاذ محمد حرير المظاهري» المنشور من «مجمع الشيخ محمد زكريا» بجامعة مظاهر علوم سهارنفور. 

۳ «الرقاة) 41۹/۳ قلت: وليس في كلام القاري ذكر الكلاً. نعم قال العيني 450/75: سميت بذلك لشحرة هثاك. 

۳ اسمه كاملا «الوقائع والدهور» من تأليفات الشيخ المولف» لطي ل ل ۱ 





هه »ع وه اه اه اه © ٠‏ و6 وه و اه و و اه و هه هو هو وو وو و ووه وو و هوه ووم وه ووه و٠‏ ووه مه بور ارونو و و و بو و وه 


| ( قوله: اختلف في تأريخ هذه الغزوة ) هذه الغزوة اختلف فيها متی کانت» 
وقد جنح البخاري إلى أنها كانت بعد خيبر» واستدل لذلك بحديث أبي موسى: قال: 
اخ رجنا مع النبي يك في غزاة ونحن ستة نفر بيننا بعير نعتقبه فنقبت أقدامناء امحدیث. فعلم 
أن أبا موسى كان حاضراً في ذات الرقاع, وق خاو اديه بعك ی 
وبما ذكر معلقاً: قال أبو هريرة صليت مع النبي لو غزوة نجد صلاة اشوف؛ 

وإنما جاء أبو هريرة إلى النبي صلى الله عليه وسلم أيام خيبر. 

واختلف أصحاب المغازي مع جزمهم بأنها كانت قبل خيبر في زمانها فعند ابن 
إسحاق إنها بعد النضير وقبل الخندق سنة أربع. وعند ابن سعد وابن حبان أنها كانت 
في احرم سنة خمس. وجزم أبو المعشر بأنها كانت بعد بني قريظة والخندق» وغزوة 
قريظة كانت في ذي القعدة سنة هس فتکون ذات الرقاع في آخر السنة وأول التي 
تلبها. وأما موسی بن عقبة فجزم بتقدیم وقوع غزوة ذات الرقاع» لكن تردد في وقتها 
فقال: لا ندري كانت قبل بدر أو بعدهاء أو قبل أحد أو بعدها. 
0 قال الحافظ: هذا التردد لا حاصل له» بل الذي ينبغي الجزم به أنها بعد غزوة 
بني قريظةء لأن صلاة الخوف ف غزوة الخندق لم تكن شرعت» وقد ثبت وقوع صلاة 
الخوف في غزوة ذات الرقاع فدل على تأخرها بعد الخندق. وادعى الدمياطي غلط 
احدیث الصحیح, وأن جمیع آهل السیر علی خلافه, قال الحافظ: والاعتماد على ما في 
«الصحيح؛ أي: من تاخأيرها أولى لأن أصحاب المغازي مختلفون في زمانهاء قال: 
والبخاري مع روايته عن أبي موسى الصريحة في تأخر و عن روه حون 
a OT‏ ولا ادرف هل تعد ذلا نیما لاحاب شاوی 
أنها كانت قبل خيبر» أو أن ذلك من الرواة عنه؛ أو إشارة إلى احتمال آن تکون ذات 
الرقاغ اسماً لغزوتين مختلفتین» اي: واحدة قبل خيبر والثانية بعدها. ٠٠‏ 

مستفاد من «الفتح» 4١1/1‏ باب غزوة ذات الرقاع؛ و«السيرة الحلبية» ۵۷۰/۲. 


التقرير الرفيع ج۲ Vo‏ 
باب ١‏ لعیدین 


سمي به للعود كل سنةء أو لعود السرور بعوده» أو بعود الله تعالى 
00 ولذا قيل: ليس العيد لمن لبس الجديد. 
. وجمعه: أعياد وإن كان واوياً للزوم الياء في المفرد» أو لإزالة الالتباس 
عن أعواد الخشب. 
ثم هي واجبة في أرجح روايتي الحنفية» وسنة مؤكدة عن الشافعي» 
ومالك» والجماهير» وفرض کفاية عند آجد. «الیزان», «المرقاة», «النيل؛ .)١(‏ 


" ( قوله: في أرجح روايتي الحنفية ) قال العلامة المرغيناني في «فدایة» ۸۵/۱: 
تجب صلاة العيد على كل من تجب عليه صلاة الجمعة؛ وفي «الجامع الصغير»: عيدان 
اجتمعا في يوم واحد فالأول سنة والثاني فريضة, ولا يترك واحد منهماء وهذا تتصیص 
على السنة» والأول على الوجوبء وهو رواية عن أبي حنيفة رحمه الله» وجه الأول 
مواظبة النبي صلى الله عليه وسلم عليهاء ووجه الثاني قوله صلى الله عليه وسلم في 
حديث الأعرابي عقيب سؤاله قال هل علي غيرهن ؟ فقال: لاء إلا أن تطوع. والأول 
أصح وتسميته سنة لوجوبه بالسنة. وكذا في «الاختيار لتعليل المختار» ۰۹۱/۱ 

( قوله: سنة مؤكدة عند الشافعي ) قال النووي في «شرح المهذب» ه/": إنها 
شنة مؤكدة عندناء وبه قال مالكء وأبو حنيفة وداود وجماهیر العلماء» ؤقال بعض 
أصحاب أبي حنيفة فرض کفاية, وعن أحمد روايتان كالمذهبين. 

. قال سحنون المالكي قلت: لابن القاسم: هل كان مالك يرى أن صلاة الخسوف 
'سنة لا تترك مثل صلاة العيدين سنة لا تترك ؟ قال: نعم. كذا في «المدونة؛ 57/١‏ 7. 

( فرض كفاية عند أحمد ) قال ابن قدامة في «المغني» 71/7 7: أجمع المسلمون - 


( «الرفاة» 4۷۷/۳ وهنيل الأوطار» ۰۳۸۱/۳ 





التقریر الرفیع_ج۲ ۵ ۳۷۹ 
3 أول عيد صسلاه ابي ي عید الفطر من السنة الثانية. 

۱۲۷ ال الصلی ) الخروج إليه سنة عند الثلاث» وقال 

الشافعية: الأفضل في السجد. «الیزان». 
قال ابن الهمام: الأولى أن يستخلف في المصر للضعفاء لجواز التعدد 
ااا وال از ج ال ي غ ت ا 

٠‏ ( ثم ينصرف ) عن الصلاةء وما قيل: إلى المنبر» لا يصح لأنه لم 
يضع المنبر للعيد, قال ابن الهمام: ولا يخرج المنبر إلى الجبانة» واختلفوا في 
بنائه بهاء قال بعضهم: يكرهء وقال الامام: لا بأس به. «المرقاة»9). 

( قطعه ) أي: آرسله» أو عينه بأن يقول من بني فلان كذاء ومن 
فلان. كذا. ثم لا دليل فيه أن هذا الكلام كله يكون في الخطبة أو غيرها. 


< علی صلاة العیدین» وصلاة العيد فرض على الكفاية في ظاهر المذهب. 

( قوله: قال الشافعية الأفضل في المسجد ) قلت: وللشافعية في ذلك تفصیل, فان 
كان بمكة فالمسجد الحرام أفضل» وإن كان في غيرها فإن كان لهم عذر في ترك الخروج 
إلى المصلى والصحراءء فهم مأمورون بالصلاة في المسجدء وإن لم يكن لهم عذر واتسع 
المسجد فالأصح أن صلاتها في المسجد أفضلء وإن ضاق المسجد فالخروج إلى المصلى 
أفضل. انظر «المجموع شرح المهذب» للنووي ه/ه. 
۱ ( قوله: ثم لا دليل فيه إلخ ) قلت: قال زين العرب: فيه دليل على أن الكلام قي 
الخطبة غير حرام على الإمام. فتعقبه القاضي البيضاويء وقال: فيه تأمل لأنه لم ينص في 
الحديث على أن ذلك في أثناء خطبة العيد. قال القاري: كلام الإمام إذا كان من - 


۳ «لرقاة» ۰1۷۹/۳ وكلام ابن الهمام في «الفتح» ۷۲/۲. 
قلت: وقال ابن الممام لي «الفتح): قال حواهر زاده: حسن في زماننا. 


التقرير الرفيع ج؟ ۳۷۷ 
|١010‏ بغیر آذان ولا (قامة ) آي: معروفة» بل ينادى الصلاة 

لجامعة!')! وهو مستحب. قاله القاري. وقال ق «الیزان»: استحبه الأربعة. 

وقال ابن الزبیر: يؤذن لما. 

۱۱۱۱( الأولى سبعاً ) به قالت الشافعية في إحدى الروايات, 

وأحمد, ومالك كما في «العرف». وقال الحنفية برواية سعيد الآنية. 
وأجیب عن الرواية بالضعف كما في «الرقاة» والعرف» وی 

«الحداية» بأخذ الأقل في الاحتیاط. 





الأنام. كذا ف «لرقاة» 1۷۹/۳ ْ 

( قوله: بغير أذان ) قلت: روى ابن أبي شيبة في «مصنفه» ١54/7‏ عن محمد بن 
سيرين قال: الأذان في العيد مُحدّث. وعن ابن المسيب قال: أول من أحدث الأذان في 
العيد معاوية. وعن حصين قال: أول من أذن.في العيد زيادٌ. قال القرطبي في «المفهم؛ 
۸ وهو الأشبه» وحديث جابر في الباب وغيره برد على من أخذ بذلك. 

وروى ابن أبي شيبة أيضا 7/١4‏ عن أبي قلابة قال: أول من أحدث الأذان 
في العيدين ابن الزبير. 

قال العلامة أنور الشاه الكشميري في «فیض الباري» ۱۷۰/۳: اعلم أنه ۸ یشب 
الأذان والإقامة للعيدين في عهد النبي صلی الله علیه وسلم» وإنما تفرد به ابن الزبير 
رضي الله عنه. وكم له مثل هذه التفردات» نعم كان بلال ينادي ب«الصلاة جامعة», 
ولذا أجيز بنحوه في الكسوف أيضاً. وَنِعْمّ ما قال أحمد رحمه الله تعالى: الأصل في 
العبادات أن لا يشرع منها إلا ما شرعه الله والأصل في المعاملات أن لا حذر منها الا 
ما حذر الله منه. ` چ 
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= (قوله: في الأولى سبعاً ) قال في العرف الشذي» ۸۲/۲: قال أئمتنا الثلاثة 
وسفيان الثوري: إن التكبيرات الزوائد ستة: ثلاثة في الأولى قبل القراءة» وثلاثة في الثانية 
بعدها. وقال مالك وأحمد والشافعي: الزوائد اثنتي عشر تكبيرة قبل القراءة» سبعة في 
الأولى» خمسة ف الثانية. 
وراجع لذاهب الامة الثلائة «بداية ابجتهد» ۰۲۱۷/۱ و«النجموع؛ ۹٩-۱۷/۰٩‏ 
والغني» ۰۲۳۹/۲ 
٠‏ . (قوله: آجیب عن الرواية بالضعف ) قال القاري بعد كلام طويل: الحاصل أن 
الحديث ظاهره الضعف, ولا یصلح للاستدلال. والله أعلم بالحال. «المرقاة» ۰4۹۳/۳ 
وقال الكشميري في «العرف» ۸۲/۲: في سنده کثیر بن عبد ال وهو 9 
فيه» وحسته الترمذي والبخاري وابن خزيمة, وجرحه أحمد بن حنبل؛ وقال الحافظ أبو 
الخطاب بن دحية المغربي؛ إن انح ی ای رم ری کنر 
بن عبد اللّه في تكبيرات العيدين. ثم قال الكشميري: أما ابن دحية فتكلم فيه» فقيل: إنه 
وضاع. ولكني لا سلما نعم إنه رجل غير مبال. ثم ذكر قصة له لعدم المبالاة. 
وللشوافع حديث آخر عن عبد الله بن عمرو بسند قوي» وصححه البخاري. 
وآما آدلتنا: فمنها ما في «سنن أبي داود» عن أبي موسی الأشعري قال: دكان 
يكبر أربع تكبيرات» وضم بها تكبيرة التحريمة الأولى» وتكبيرة الركوع في الثانيةء 
واحدیث قوي مرفوع » وفيه أبو عائشة؛ قيل: إنه مجهول الحال؛ ولكنه خطأء والحق إنه 
ثقة» وهو والد محمد بن أبي عائشة موسى بن أبي عائشة» وأعلى ما في الباب لنا ما هو 
من إجماعيات عمر رواه إبراهيم النخعي مرسلاً بسند قوي في «شرح معاني الآثار» 
۱ ولنا حديث آخر قولي قوي ما تمسك به أحد من أصحابناء ويفيدنا في 
تكبيرات العيدين وال جنازة» أخرجه في «شرح معاني الآثار» ٠٠٠/۲‏ عن بعض أصحاب 
رسول الله . ورجال امحدیث کلهم معروفون الا وضین بن عطاء» ووثقه الحافظ. = 


. التقریر الرفیع ج۲ ۳۷۹ 
۰ باب الأضحية 
007 بضم اشمزة وکسرها بتشدید الیاء» وقیل: بالتخفیف انشا کی 
«اضاحي» بالتشدید والتخفيف. و«ضحيّة واجمع: «الضحایا»» و «النيل» 
من أن جمعه «اضاحي» لیس بوجیه. و هالأضْحَاة» واجحمح: «الأضْحى'. 
واالاضحی» یذ کر عند قیس» ویژنث عند شیم. وهو منصرف(. 


= وأما اثنتا عشر تكبيرة فجائرة عندناء فان في «النهاية»: إن أبا يوسف أتى بها حين 
آمره هارون الرشید» ولا يتوهم أنه كان من أولي الأسرء فإنه لو كان غير جائز عنده 
كيف اتبعه وإن كان والي الأمر ؟ فلا بد من أن يقال: إنه قائل يحوازهاء وأيضاً في 
«الهداية؛: لو زاد الإمام التكبيرات على الستة يتبعه إلى اثنتي عشر تكبيرة» فدل على 
الجواز» ولقد صرح الإمام محمد في «موطاه؛» (ص: )١4٠١٠‏ مجوازهاء فإنه قال: وما 
أخذت به فهو حسن. 

( قوله: في «النيل» من أن جمعه إلخ ) قلت: ما ذكر العلامة الكاندهلوي من 
التفصيل في لغات «أضحية؛ وجمعهاء فهو موافق لأمهات كتب اللغة ك القاموس»» 
و«الصبحاح» للجوهري 4۰7/۱ و«تهذیب اللغت» للأزهري ۵ وه«جمهرة اللغة». 
لأبي بكر الأزدي 4٠/۲‏ وهو قول الأصمعي كما في الكتب المذكورة. ولكن 
الش وكاني ذكر في «النيل؛ ٠٦۹/١‏ أن «ضَحية» جمعها: «اضاحي» وحکاه عن اجوهري 
عن الأصمعي» وكذا وقع هذا في «العمدة للعيني »4۲/١١‏ ولعل الشوكاني اعتمد 
عليه. مع أن في كلام ابجوهري» والأصمعي: جمعها «ضحایا» فلعله وهم من العيني» أو 
خطأ من الناسخ والله أعلم. ۱ 


۳ قال ابن الأنباري: «أضحئ» جمع «أضحاة» منون. وقال الفراء: الأضحى: يذكر» ويؤنث فمن ذكر ذهب إل اليوم. «تمذيب 
اللغة)» و«مختار الصحاح». [ الأفقر رضوان الله النعماني البنارسي ]. : 


التقرير الرفيع ج٠‏ ۳۸۰ 
ثم اختلف فيه فقال الخمسة - الأئمة الثلاثة مع الصاحبين -: اسنة. 
قال الامام وحده بالوجوب. لآية: «فصّل لربّك والحر» وا قیل آن 
الأمر راجع إلى ربك دون مطلق النحر, مردود على ما يخطر في البال من 
ل 
 7‏ ۱۰0 رع ل 


يصح ذبحه, ولرواية: «من وجد سعة وم یُضح فلا يَقَرَبنٌ مصلانا» آحرجه 
ابن ماجه. ولقوله علیه السلام بعرفات: «على كل أهل بيت أضحية("). 


( قوله: مواظبته ) روى الترمذي في «سننه» (۱9۰۷) وأحمد في «السند» ۳۸/۲ 
عن ابن عمر قال: «أقام رسول الله صلى الله عليه وسلم بالمدينة عشر سنين يضحي». 
وقال الترمذي: هذا حديث حسن. فهذه المواظبة دليل على وجوب الأضحية. 

( قوله: لامر ذبح الاخری ) أخرج البخاري (9۵۰۰) عن جندب بن سفیان 
البجلي قال: ضحينا مع رسول الله بك أضحية ذات يو فإذا أناس قد ذبحوا ضحایاهم 
قبل الصلاة, فلما انصرف راهم النبي يله أنهم ققد ذجحوا قبل الصلاة؛ فقال: «من ذبح 
قبل الصلاة فليذيح مكانها أخرى؛ ومن كان لم يذبح حتى صلينا فليذبح على اسم الله». 
وایضا رواه مسلم (۵۱۷۷) . فأمر الإعادة إذا ذبحت قبل الصلاة دليل الوجوب. 

( رواية من وجد سعة إل ) قلت: هذا لفظ أحمد رواه عن أبي هريرة في 
«مسنده» ۳۲۱/۲ واللفظ عند ابن ماجهٌ (۳۱۲۳): «من کان له سعةء ولم يضح فلا 
یقرین مصلانا؛ رواه عن أبي هريرة أيضا مرفوعا. وهذا خرج مخرج الوعيد» ومشل هذا 
الوعيد لا يلحق بترك غير الواجب. قاله العيني في «عمدة القاري» ۰۹۳/۳۱ 

قلت: وما رجح البيهقي في «لکبری» ۲۳۱۰/۹ أنه موقوف على أبي هريرة, - 





0 : : ۲ 1 ً 
رواه ار داود في (السنن» (۲۷۹۰) والترمذي (۱۰۱۸) واين ماحه (۵ ۳۱۲ وقال الترمذي: حسن غريب. 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۸۱ 
۱ ونقل [ صاحب ۱ «الهداية» عن الصاحبين طايه الإمام, وهي رواية 
عن مالك رهه اللا ونقل القاري عنه أنه آوجب علی السافر أيضا”"). 
وسيأتي علی صفحة (۰ ۵۱) حدیث: «کتب علي النحر إل». 


> فجوابه أن مثل هذا الموقوف في حكم المرفوع؛ لأنه لا مجال فيه للراي. واحدیث 
صححه الحاكم في «المستدرك» 758/4, ووافقه الذهبي في «التلخيص». 

( قوله: نقل المداية عن الصاحبين ) قلت: ذكر في «لحداية» 7٠١/4‏ أن الوجوب 
قول حمد, واحدی الرواتین عن أيي یوسف, وعنه آنها سنة. ثم حکی عن الطحاوي 
أنها على قول أبي حنيفة واجبة» وعلى قول أبي يوسف ومحمد سنة مؤكدة. 

( قوله: سيأتي حديث كتب علي إلخ ) الحديث بتمامه هكذا: عن ابن عباس 
قال: قال رسول الله : «كتب على النحرٌ وم يكتب علیکم. وأمرت بصلاة الضحى 
ولم تؤمروا بهاء. رواه الدارقطني» ذكره الخطيب في آخر باب فضائل سيد المرسلين من 
«المشكاة» (ص: ١ه‏ من الطبعة الهندية» رقم:ه/5171). 

واستدل الجمهور بهذا الحديث على عدم وجوب الأضحية. لكات عنه بأن 
الحافظ أورده في «التلخيص» 45/7» وقال: أطلق الأئمة على هذا الحديث الضعف ک 
أحمد» والبيهقي» وابن الصلاح» وابن الجوزي» والنووي» وغيرهم. 

وقال الشيخ المؤلف رحمه الله في «هامش البذل» 4 الأوجه عندي ی 
الجواب عنه أن الأضحية كتبت علي مطلقا بلا قید اسر وغیره؛ مخلافكم إذ كتبت 
علیکم بشرط الغناء» فقد صرح قي الك وكب» أن الأضحية كانت واجبة عليه صلى الله 
عليه وسلم بلا غناء أيضاء ويؤيده أن الحافظ وغيره عَدّها من الخصائص. 


(© كما في «بداية اجتهد) لابن رشد الحفيد ۰4۲۹/۱ 
0 لم أقف عليه في كلام القاري» نعم قال ابن بطال المالكي في اشرح البخاري» 4/1: قال مالك: الأضحية على المسافر. 


قرب الرفيع ج۲ ۱ اک ۳۸۷ 
٠‏ ۰ ۱۱۰۳۱( بکبشین ) الکبش فحل الضاأن ق أي سن كان. كذا في 
«اللسان»(۱). . 

ر آملحین ) آفعل من اللحة» وهي الأبيض الشوب بالسواد عند 
الأكثر وقيل: با حمرة, وقيل: السواد المشوب با حمرة؛ وقیل: البیاض 
الخالص2"). 

(أقرنين ) طويليهماء أو عظيميهما. 

( بيده ) مستحب لمن يعرف آدابه. 


( سمى ) التسمية شرط عندناء ولا يحب عند الشافعى. «المرقاة». 


( قوله: مستحب لمن يعرف آدابه ) قال ابن قدامة في المغني 5517/7: المستحب 
أن يتولى ذلك بيده» وإن استناب غيره جازء هذا قول مالك والشافعي وأصحاب الرأي. 
( قوله: التسمية شرط إلخ ) مذهب الحنفية أن التسمية شرط حالة الذكر؛ ساقط 
١6 1/۲‏ رارع الزرقاني» 1/۳ ۰ وف لداع للكأساني ۱/۰ الاك 
عند النسيان ایض 0 وهذا حلاف 9 في «إكمال AR‏ 
ق للنووي ۰۷/۸ 9 روایتان: احداهما مثل انفية» ونانیهما: مثل 
الشافعي کما نی «لغني» ۳۳/۱۱. ومستدلاتهم مبسوطة في الکتب الذکورة فللاطلاع 
علیها راجع (لیها. 
( «لسان العرب» لابن منظور الأفريقي ۳۳۸/5 [مادة: ك ب ش]. 
( «الرقاة» ۵۰0۰/۳ و«نيل الأوطار»» من الولف. ون «تمذيب اللغة» 17/0: قال أبو عبيد: قال الكسائي وأبو زيد وغيرهما: 
الأَمْلّحُ الذي فيه بياضٌ وسراد ویکون البیاض آکثر» وقال ابن الأعرابي: لالح الأبيض النقي البياض. وقال أبو عبيدة: هر الأبييض 


الذي لیس بخالط البیاض فيه غفرة. وقال الأصمعي: 9 لابق سوا وبياض. قال أبو العباس: والقول ما قاله الأصمعي. 
[الأحقر رضوان الله البنارسي ]. 


. التقرير الرفيع ج15 ۳۸۳ 
قلت: متروك التسمية لا يؤكل عند المالكية مطلقاء وعند الشافعية 
يؤكل مطلقاء وعندنا يؤٌكل إن تركه ناسياء ولا يؤكل إن تركه عامدا. كذا 
في «نور الأنوار» في بحث العام. 
وقال في «الهداية»: على ميتة متروك التسمية عامدا إجماع. 
ثم الجمهور على أنه تكره الصلاة عند الذبح» وقال الشافعية: تسن. 
( وكبر ) والتكبير مستحب عند الكل؛ واستحب العليق الشافهي 


رهه الله . 


۶4 ولکنه خلاف الشهور عندهم, و رغ ا اة والنسیان» كما 
في. «کمال العلم» ۱۸۲/۲ وکما ی «لأوجز» ۰۲۲6/4 واحاصل آن مذهب الالكية 
في ذلك مثل الحنفية, فما في «الحداية» ودالبدائم» لیس بصحیح. 

( قوله: تكره الصلاة عند الذبح ) قال النووي في «احموع» 4۱۰/۸: یستحب 
مع التسمية على الذبيحة أن يصلي على رسول الله صلى الله عليه وسلم عند الذبح نص 
عليه الشافعي في «الأم». 

وقال القاضي عياض في «إكمال المعلم؛ :5١١/5‏ وكره كافتهم من أصحابنا 
وغيرهم الصلاة على النبي عند التسمية في الذبح أو ذكرهء وقالوا: لا يذكر هنا إلا الله 
وحدهء وأجاز الشافعي الصلاةً عليه. وكره أبو حنيفة أن يقول شيئاً عند الذبح 
والتسمية» ولا بأس به قبل ذلك. وكذا في «شرح ابن بطال على البخاري» 77/5. 
٠‏ ( قوله: استحب التثليث ) قلت: وفي «شرح المهذب؛ ۸ قال الماوردي: 
غار ف الا أن يك اك تصال قبل السسمية وبعدها ثلااً فیقول: ال اكا 


أكبرء الله أكبر. 


التقرير الرفيع ج۲ 5 ۳۸ 
10( من مسد وآل سد ) حكى الدووي الاشاق على أ 
الشاة لا تجرئ إلا عن واحدا"". وحكبي عن أحمد أنها تجرئ عن أهل البيت 
الواحد» وحكاه في «العرف» عن مالكء؛ ورجّحه الشوكاني بنفسه وإن 
كانوا مأة("). وحمله الحنفية على التنفل. 
( ثم ضحى به ) أي : ذبسح» ومعنی «ذبح» التقدم ای آراد الذبح» | 
فلا تکرار, وقیل: معناه: ثم غدی به أي: أطعمهم. 


" ۰ (قوله: حكي عن أحمد ) حكاه عنه الترمذي في باب الشاة الواحدة تجزئ عن 
أهل البيت »)٠٠١٠١(‏ وكذا قال ف «الروضع المربع؛ للحنابلة :۱۹١/١‏ تجزىء الشاة عن 
واحد وأهل بیته وعیاله. 

( حكاه في «العرف» عن مالك ) قال في «العرف الشذي؛ ١50/7‏ : قال مالك: 
تنوب أضحية واحدة عن أهل بيت واحد و إن كان أهل بیت مسین نفسا. | 

وقال الباجي في «النتقی» ١١#‏ ارق ليناد أن رق عن اسه وطن اهن 
بيته بالشاة الواحدة, قليلاً كانوا أو كثيراء والأصل في ذلك حديث آبي آیوب: «کنا 
نضحي بالشاة الواحدة یذبحها الرجل عنه وعن آهل بیته». رواه مالك» والترمذي. 

قلت: آجاب الطحاوي عن مستدلاتهم بأنه منسوخ» أو خصوص. كذا في 
«لاوجز» ۳۰۳/۶. وأجاب الكشميري في «العرف» : بان الراد الاشتراك ی اللحم لا 
الاشتراك.في أداء الأضحية؛ وهذا شائع في عرفنا أيضاً. أو المراد المشاركة في الثواب كما 
قال الطيبي. «المرقاة». 


( قاله الشوكان في «النیل» ۰ ولکن ۸ أحده ی کلام النووي؛ نعم قال القاضي في #إكمال المعلم» ۶ الشاة لا 
تحزرئ الاشتراك فيها عند الجميع. وقال الحافظ في «فتح الباري» (۱5۰۳): وأجمعوا علی أن الشاة لا يصح الاشتراك فيها. قال 
الشوكاني: دعوى الإجماع غلط لا سيأ عن امد ومالك. قال: وقال: القاسم واهادي: بحزی عن لاشد. 2١‏ رضوان الله 
النعماني البنارسي ©. 

٠‏ “قال ف «نيل الأوطار» 1837/0: والحق أنها تحزئ عن أهل البيت وإن كانوا مائة نفس أو أكثر. كما قضت بذلك السنة. 


ترير الرفيع ج" ۳۸۰ 
5 (هه؛ ۱ ( إلا مسنة ) أي: کا وهي السادس في ال 
والثالث في البقرء والثاني في الشاة عند الحنفية» وعند الشافعية الشاة کالبقر 
"آي: ما نم .له سنتان(). 
٠‏ ( جذعة ) بفتحتين» وهي ما تمت تمت علیه ستة آشهر علی الاشهر» وفيه 
خمسة أقوال ذكرت في «النيل». 

ومذهب العلماء كافة إلا بعض الفقهاء إجزاء الجذع وُجد المعز أم 
لاء والحديث حملوه على الاستحباب لعموم روايات «ضحوا 6 
وانعمت الأضحية الجذعة» وأصرح من الكل رواية «أبي داود؛ و«ابن 
اا غا «إن الجذع يوفي مما يوفي منه الثني») وسيأتي. 

واتفقت الأمة على أن جذعة المعز لا يحوز. «نيل».7) 


ا 0 افير لب عن اد بال 
النووي» فإنه ذكر في الجذعة خمسة أقوال: فالأول منها أن الجذع من الضأن ماله سنة 
تامة» وقال: هذا هو الأصح عند أصحابناء وهو الأشهر عند أهل اللغة وغیرهم. ثم ذکر 
بقية الأقوال. وقيل: ما له ستة أشهرء وقيل: سبعة؛ وقيل: شانية» وقيل: ابن عشرة؛ 
وقیل: إن كان متولدا من بين شابين فستة أشهرء و إن كان من هرمين فثمانية أشهر. 
فصارت الأقوال ستة. كذا في «شرح مسلم» ۰ ۱:۰۲ وكذا قال ا 
۹ ولعله حكاه عن النووي. 


۲ «الرقاة» ۰۰۸/۳. قلت: وذکر النووي في «احموع) ٤/۸‏ ۳۹: فيه وجحهين: أصحهما ما استكمل سنتين» والثاني: ما استكمل 
0 ۱ 

۳ رواه آبو داود (۲۸۰۱)» وابن ماحة )١40(‏ عن بحاشع بن مسعود رضي الله عنه. قلت: وكذا النسائي في «المجتى» 
(4۳۸۳) عن رجحل من مزينة من أصحاب الني يللي وسيأت في «المشكاة» في الفصل الثاني من هذا الباب .)١5485(‏ 

«نيل الأوطار» ۱۷۳/۰ وهو نقله عن النووي» وقاله في شرح مسلم» 4/۲ ۱5. 


۳۸۹ E 

0 ۱] ( ضحایا ) حال من الضمیر النتصوب) 

( العتود ) صغير أتى عليه حولٌ من أولاد المعزء وفيه دليل لمذهبنا أن 
ذا ا حول من المعز يحوز. «المرقاة». 

قلت: أضاف إليه البيهقي «ولا يحل لأحد بعدك»". 

الاه؛ |١‏ ( ينحر بالمصلى ) لإظهار شعار الإسلام. 

وذكره ههنا لبيان مكان الأضحية. 

(]١ 1541 ٠‏ الجزور ) بالجزر أي: ينحر. 

(عن سبعة ) به قال الشافعية والحنفية» وذكر الطحاوي الإجماع 
علیه. وقال (سحاق بن راهویه: تكفي عن عشرة» ولايصح كما سيأتي. 

قلت: وبه قال منکروا التقلید, وأجابوا عن الرواية بأنها من باب 
امدي. وقال مالك: لا جوز الاشتراك الا آن یکون الكل من بيت واحد. 


۱ ( ازور ) قال القاري 9/7 50: بفتح الجيم» وهو ما يحزر أي ينحر من الوبل 

خاصة. 
( به قال الشافعية إلخ ) وهو مذهب الحنابلة أيضاً كما في «المغني» .417/1١‏ 

. قلت: وعند الحنفية - كما قي «الهداية» ۷٠/٤‏ - من شرط الجواز عن سبعة أن 
يكون الكل قصد قربة وإن اختلفت جهاتهاء فإن أراد أحد منهم أكل اللحم لا يجوز عن 
الكل. وعند الشافعية والحنابلة يجوز مطلقا 
) ( ذكر الطحاوي الإجماع ) قلت: وكذا ادعى الإجحماع ابن رشد في «البدایةه 
۱ ولكنه ينقض بقول ابن إسحاق: إن الجزور تكفي عن عشرة كما حكى = 


( أي: حال من ضمير «ها) في «يقسمها». 
رواه اليبهقي نی «الکبری» ۲۷۰/۹ واللفظ فيه: «ضح ها آنت ولا رحصة لاحد فیها بعدك». 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۸۷ 
)١409(‏ ( آراد بعضکم ) مسك به من قال بالاستحباب, ولا 

يصح لروایات «من آراد امحمعة فیغتسل» وهمن آراد احج فلیتعجل". 

۰ فلا یاخذ ) ذهب آهد وداود» وبعض الشافعية إلى أن النهي 

للحرمة؛ وجمهور الشافعية» ورواية عن مالك إلى الكراهة؛ والحنفية ورواية 

عن مالك إلى عدم الكراهة. وقيل: مستحب عند النفیة("). والدلیل رواية 

عائشة: «أن النبي صلى الله عليه وسلم يبعث الهدايا ولا يحرم عليه شيء7". 


< عنه الترمذي ر( ١6‏ ). وهو قول اين للشيب أيضا كماءق«المفتي1 517/11 وراجع 
«لنيل؛ ۰۱۱۱/۵ 

(قوله: قال مالك إلخ ) قلت: هذا في الهدايا الواجبة» والضحاياء و أما في هدي 
التطوع فالمشهور عنه أن الاشتر تراك فيه أيضا غير يجائن؛ وروي عنه أنه جوز كذافي 
«لتقی» ۰۱۱۳/۳ ۱ 

( قوله: أراد بعضكم إلخ ) وتأول النفية بآن معناه: من قصد التضحية التي هي 
واجبة. «العنایة» 4 ۰۱۷۵/۱ 

( قوله: ذهب أحمد إلخ ) مکذا ذکر الذاهب النووي في «شرح مسلم» 
(0) وقال: قال أصحابنا: الحكمة قي النهي أن يبقى كامل الأجزاء ليعتق من النارء 
وقيل: التشبه باحرم» قالوا: وهذا غلطء لأنه لم يعتزل النساء ولا الطيب واللباس وغير 
ير رم 





الأول رواه مسلم (۱۹۸۸) عن ابن عُمر مرفوعاً بلفظ: «إذا أراد أحدكم أن يأتى الجمعة فليغتسل». 
والثاني رواه أبو داود (174) عن ابن عباس مرفوعاً: همن آراد اج فلیتعجل* زاد اين ماحة (۲۸۸۳): «فإنه قد برض 
المريضء وتضل الضالة» وتعرض الحاحة». 
0 كذا في «حاشية الشامي» ۰۱۸۱/۲ 
“ررق بغار ۰ ۱۷۰۰ ومسلم (۳۲۹۸) عن عائشة فالت: «نا فتلت قلائد هدی رسول ال على الله علیه وسلم بيدي ثم 
قلدها رسول الله صلى الله عليه وسلم بيده ثم بعث ها مع أي فلم يحرم على رسول الله صلى الله عليه وسلم شيء أحله الله له 
حى نحر المدى». [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 


' التقرير الرفيع ج۲ ۳۸۸ 

والنهي لا للتشبه بالحجاج كما قيل؛ بل لأن كل جزء منه فداءً لكان 
جزء منه» فالأولى أن يأخذ بعد أداء الفداء كي لا يبقى الشعور والظفر 
بدون الفداء. 

( من رأی ) أي: أبصره أو علمه. 

مامن أيام إلخ ) أشكل بالعشر الأواخر من رمضان. 
وجُّمع بأن لياليه أفضل من ليالي ذي الحجة؛ وأيامه أفضل من أيام رمضان» 
لكن يُشكل عليه ما سيأتي أن قيام كل ليلة منه يعدل قيام ليلة القدر. 

( ولا الجهاد ) أفضل أعمال أخر 

(ألا رجل )أي: جهاد رجل. 
۱۱ |( مرجوعین ) قیل: خطاً لغة. «المرقاة». 


= قلت: ولکن القاري تعقب علیه ق «لرقاة» ۰۱۱/۳ حیث قال: هذا غلط 
فاحش من قائله» لأن التشبه لا يلزم من جميع الوجوه. 

( قيل: مستحب عند الحنفية ) قال في «لأوجزه ۲۹۱/۶: وی «لمحلى»: عند أبي 
حنيفة أيضاً يندب لمن أراد أن يضحي تأخير تقليم الأظفار وحلق الرأس والعانة؛ ولا 
يحب كذا في «شرح المنية», وي «الملتقط»: وإن عمل فهو أفضل للخبرء ولا يحب. اه. 
ثم نقل عن «البذل» أن مذهب الحنفية في ذلك ما في «شرح المنية». 

( قوله: قيل: خطأ ) قلت: لم يخطعه في «المرقاة», بل القاري ضبط :موجوءين؛ 
بقوله: بفتح میم وسکون واو فضم جيم وسکون واو فهمز مفتوح» ثم قال: وقي 
«المصابيح»: موجيين: : بضم الميم ففتح الجيم والياء الأولى. خففة ومشددة؛ و کلاهما خطأ 
على ما في «المغرب», فالتخطئة راح جع إلى ما نقل عن «المصابيح»» لاا ما قرره في متن «المرقاة». 

ثم وقع من القاري التسامح في حكاية التخطئة عن «المغرب» فقال أبو الفتح - 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۸۹ 


و قال): کرهه بعض آأهل ا ی “والاصيع انلا 





( ملة إبراهيم ) أي: و الاصول وبعض الفرو ع. 
( حنيفاً ( أي : مائلاً عن الأديان الباطلة, وأصل الحنف: الیل 


ج 
( ونسكي ( أصل النسك - مثلثة - العبادة أو لدم 


- الطرزي في کتابه الغرب» ۳۱۵/۵: رل جَاء) عَلی قِعَالء نوع من الخصاء هو أن 

ب الْعْرُوقَ یدید وتَطْعَنَ فِيهًا من غير إِخْراج ج الينضتين» يُقال: هكبش مَوْجُوء؛ إذا 

7 به ڏلك» وني الحديث: «ضحى يکين مَوْجُوءَين» وما سَوْحِييْن أو مُوجلین؛ 
نت اه. 

وأما «موجُوءين؛ فلم أقف على من خطأه من الحدثين واللغوبين» بل قال الخطابي 

في «إصلاح غلط المحدثين» :41/١‏ أصحاب الحديث يقولون: مُوجَيَيّنَ» والصواب: 

مَرْجُوَيْنَ؛ من «ج. و «طلبة الطلبة» ۷۲/۱ لابي حفص 4 موجوءين 

علی ورن مفعُولین مين قولهم مرج اليس وجا الْمَدٌ ین باب صٌْ. اي: فتح. 


أي صاحب «المرقاة» نقلاً عن اشرح السنة» ۰۳۳۰/4 وفيه: لأن الخصاء يفيد اللحم طيباً» وينفي عنه الزهومة» وسوء 
الرائخة» وذلك العضو لا یز کل. ۱ 

وكذا ني «النهایة» [م: ح ن ف]. 

( هو: نحم الدينء أبو حفص:؛ عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعيل النسفي (المولود 1۱؛ه المترلى ٠۳۷‏ ه)» وأما اللسفي 
صاحب تفسير «مدارك التتزیل» فهو: أبو البركات عبد الله بن أحمد بن محمود النسفي» المنوق: ١٠/اهب.‏ [ رضوان الله 
البنارسي]. 


التقرير الرفيع ج؟ ۳۹۰ 
ظ 13( أن أضحي ) فيه التضحية عن الیت» ول يره بعض آهل 
العلم» وهو ابا جا ولا تنوب بدون الوصية. «العرف»'. 

(۱۲۳]( نستشرف ) هو [معان التظر, والأصل: وضع اليد على 
احاجب. آو من «الشرف» وهو الکان الرتفع فان من آراد الاطلاع صعد 
علی مکان مرتفع. 


( التضحية عن الميت ) قال في «البحر» ۲۰۲/۸: لو ضحی عن الیت بغیر آمره 
لا جوز ومو الختار» وی رواية: تجوز. قال: واختلفوا هل الأضحية عن الميت أفضل أو 
التصدق أفضل ؟ ذهب بعضهم ال آن التصدق أفضل, وذهب بعضهم ال آن الأضحية 
افضل. 

وقال الإمام البغوى في «شرح السنة» ۳۰۸/۶: ول ير بعض أهل العلم التضحية 
عن الیت» وقال ابن المبارك: أحب إليّ أن يتصدق عنه؛ ولا يضحيء وإن ضحى فلا 
يأكل منها شيئاء ويتصدق بها كلها. 

قلت: قال الشامي في «حاشيته» 77/5: قال الصدر: والمختار أنه إن ضحى | 
بأمر الميت لا يأكل منهاء وإلا يأكل. 

( قوله: الأصل وضع اليد إلخ ) قال أبو عبيد عن الكسائي: امَتَشرَفت الشية 
SS‏ 

ومعنى قوله: تأيرئًا أن شرف العين والأذن آي: نتأمّل سلامتَهُما من آفةٍ 
بيك وآفة العين عَوَرها. وآفة الأذن قطعهاء فإذا سّلمت الأضلحية من العَوّر في العين 
والجذع في الأذنء جار أن يُضَّحَّى بها. كذا في «تهذيب اللغة N‏ 

وي اي تفقَذشما تما لا یکون فيهما تَقص من عور آو 
جَذع أي: لطبّهما شریفیّن بلّمام. 


( «العرف الشذي» ۰۲۷۵/۱ 


التقرير الرفيع ج۲ A‏ 
٠‏ ۱۱۲۶۱( أعضب القرن ) العضباء علی ما في «القاموس»: الشاة 
الکسورة القرن الداخل(۱). 
3 وذهب الحنفية والشافعية والجمهور إلى أنه تجوز مكسورة القرن" 
وكرهه مالك إذا كان يدمي(") 
ثم إذا ذهب بعض العضو فالعبرة عندنا للثلث أو النصف أو الربع 
ولعل الختار التصف. «العرف». 


ر قوله: لعل الختار اللصف ) قلت: اختلف في المقدار الذي إذا ذهب من 
اعضاء الاأضحية تمنع الضحية, نفي «لبدائع ۲۹7/۱۰: فیه عن آبي حنيفة آربع 
روايات» روى محمد في «الأصلء و«الجامع الصغير؛ آن الانع ذعباب اکثر من الثلث» وعنه 
أنه الثلت»" وعنه أنه الربع» وعنه أن يكون الذاهب أقل من الباقي أو مثله. وذكرهافي 
«امدایته أيضاً سوی الرابعة. 

قال الشامي 5 الأول هي ظاهر الرواية» وصححها في «الخانية». 

قال: والرابعة هي قوهما ففي «الهداية؛ :۷٤/٤‏ قالا: إذا بقي الأكثر من النصف 
أجزأه» وهو اختيار الفقيه أبي الليث» وقال أبو يوسف: أخبرت بقولي أبا حنيفة» فقال: 
قولي هو قولك؛ قيل هو رجوع منه إلى قول أبي يوسفء وقيل: معناه قولي قريب من 
قؤلك. وفي كون النصف مانعا روايتان عنهما. اه. وفي «البزازية»: وظاهر مذهبهما أن 
النصف كثير اه. ثم نقل الشامي عن «غاية البيان؛ أن وجه الرواية الرابعة - وهي قولهما 
ؤإليها رجع الإمام - أن الكثير من كل شيء أكثره» وفي النصف تعارض الجانبان اه. 
(قال في «البدائم»: إلا أنه قد قال بعدم الجواز إذا كانا سواء احتياطا لاجتماع جهة = 


9 «القاموس الحيط» [مادة: ش ر ف]ء وأما المكسورة القرن الخارج؛ يقال هما: القصماء كما في «تمذيب اللغة) .٠١١/١‏ 
"© «إكمال المعلم» ۲٠١/١‏ ولالدونة» 941/۱ ومذهب النابلة آنه آن ذهب اکثر من نصف قرا لم تزه سواء دميت أم لاء 
وإن كان دون النصف أحزاته. كذا في «الني» ۰۱۱۰/۱۱ 


التقرير الرفيع ج۲ ۳4۲ 
(]!١ 558[‏ في البعير عشرة ) قیل: منسوخ وقیل:لا ... بقادح 
الصحیح. ۰ 
۱۷۰۱( لياتي ) آي: کما کان نی الدنیا لیکون بکل عضو منه 
جزاء. 
]١ 471 ۵‏ ( يومان ) به قال الأئمة الثلاثة» وقال الشافعي رحمه الله: 


ال آخر أيام التشريق'. 


0 وکأنهم ار لأن ا من قول اما ل ا و ام 
الزواية عت إل قوهنما. والله تعالی اعلم. ۰ 

۱ رقوله: قیل: لا... بقادح ) وف الخطو طة بعد «لا» ُ يتضح»› وقال القاري: 
قيل: إنه منسوخ, والأظهر آن یقال: انه معارض بالرواية الصحيحة. اه قلت: وهي 
حدیث ابن عمر التقدم في أول الباب: «الجزور عن سبعة». رواه مسلم. 

وذکر الشیخ الوفق ف «الغني» ۹۷/۱۱: مستدل إسحاق ما رواه رافع «أن النبي 
صلى الله عليه و سلم قسم فعدل عشرة من الغنم ببعير» متفق علیه, وأجاب عنه بأنه في 
القسمة لا في الأضحية. وقال الكشميري في «الفيض؛ :۳۷/١‏ نقله في الأضحية وهم. 
وقال الكأساني في «البدائع» :7174/٠١‏ الأخبار إذا اختلفت في الظاهر يجب الأخذ 
بالاحنياط: وذلك فيما قلنا؛ لأن جوازه عن سبعة ثابت بالاتفاق» وفي الزيادة احتلاف» 
فكان الأخذ بالمتفق عليه أخذا بالمتيقن. ۰ ۰ 

( قوله: إلى آنحر آیام التشریق ) قال النووي ی «شرح الهذب» ۳۹۰/۸: أيام نحر 
الأضحية يوم النحر وأيام التشريق الثلاثة» هذا مذهبنا. وقال مالك وأبو حنيفة؛ وأحمد 
يختص بيوم النحر ويومين بعده. 


۳ وكذا في «شرح الزرقان» ۱۰۳/۳. ولاحموع) للنووي ۰۳۹۰/۸ 


التقرير الرفيع ج۲ ۳۹۳ 


باب العتيرة 
۰ ۱۱2۷۷(لافرع ) آول ولد الناقة کانوا يذبحونها لآلمتهم في 
الجاهلية, والمسلمون ف بدء الا سلام. 
0 ( عتيرة ) ) وهي شاه تقرب بها بالڏبح في رجب» وهي أيضا كانت 
0 ين رأسها كانت في 
یل داسجا مد اي رمه الل واذّعَى القاضي عياض 


صلى الله عليه وسلم «أيام التشريق كلها ذبح)». وروی امد «السند» ۸۲/4 غن جبیر 
بن مطعم: قال رسول الله كه: «كل أيام التشريق ذبح». وصححه ابن حبان (4 ۳۸۰). 
. والجواب عن رواية أبي هريرة بأنه ضعيف» ضعفه النووي ف «المجموع». 
والحافظ في «التلخيص»؛ 2707/14 وذكر عن أبي حاتم أنه موضوع. 
٠‏ وأما حديث ابن مطعم فقال النووي في «المجموع؛ ۳۸۷/۸: الاصح آنه موقوف» 
قال: : ورواه البيهقي ۹۵/۹ ۲۹۹-۲ من طرق ضعيفة متصلا. وقال الحافظ ابن حجر 
العسقلاني في «التلخيص» ٠‏ ذكر البيهقي الاختلاف في إسناده, وهذه الزيادة 
1 واحفوظ: «متی کلها منحره يعني: البقعة. 
قلت: وعلی تقدیر ثبوته لا حجة فيه لأنها الثلائة التي أوها العيد أو التي بعده 
خلاف, فلا یصح الاحتجاج بمحل النزاعء قاله الزرقاني في «شرح الوطاه ۱۰۳/۳ 
( قوله: هما مستحبان ) قال النووي في «شرح مسلم؛ الصحيح عند أصحابنا - 
وهو نص الشافعي - استحباب الفرع والعتيرة» وأجابوا عن حدیث: « لا فرع ولا - 


التقرير الرفيع ج؟ ۳۹ 

۱۷۹۱( منيحة ) قیل: لأنه م يكن عنده شيء غيره. «المرقاة». وما 
آت کر عن الشيخ المرحوم هو يقول: إن المنيحة ليس من ماله فكيف 
التصدق به. 


عتیرة» بثلائة آوجه: آحدها: آن الراد نفي الوجوب. والشاني آن الراد نفي ما کانوا 
يذبحون لاصنامهم. والثالث: ا أو في ثواب اراقة 
الدم. فأما تفرقة قة اللحم على المساكين فير وصدقة, وقد نص الشافعي في «سنن حرملة» 
نها ٍن تیسرت کل شهر کان حسنا. 

( منسوخ عند الجماهير ) قال القاضي في «(کمال العلم» ۲۲۱/۲: قال ابن 
امنذر: كانت العرب تفعلهاء وفعلها بعض أهل الإسلام بأمر النبي بث ثم نهى عن 
حل ی AE E‏ ری 2 2 
العتيرة لي رجب» وهو شذوذ. 


Ne 


التقرير الرفيع ج۲ _ ۳۹5 


باب الخسوف 
لر انول كوف ا لکن الاطلاقانت آن 
ی کل ودع کا وقيل: الكسوف أوله والخسوف آخره. 
وقيل: الكسوف إذا اسودت کله» والخسوف إذا اسودت بعضه» وأصل 
لکسف: السواد. «بذل». 

ثم صلانه مستحیة عند اسمهور لا ما نقل ادف عن ییض اانفية 
وغیرها بوجوبها. 





( قوله: ثم صلاته مستحبة إلخ ) قال النووي في «المجموع؛ 414/5: صلاة 
كسوف الشمس والقمر سنة مؤكدة بالإجماع؛ لكن قال مالك وأبو حنيفة: يصلي 
لخسوف القمر فرادی» وبصلي رکعتین کساثر الوافل. 

قلت: والصلاة في خسوف القمر ليست سنة عند مالك كما في «المدونة» 
Yer‏ : قال مالك ی صلاة خسوف القمر: يصلون ركعتين ركعتين كصلاة النافلة 
ويدعون ولا يجمعون» وليس في خسوف القمر سنة؛ ولا جماعة كصلاة خسوف 
الشمس. فينقض بهذا دعوى الإجماع. 

. قال الحافظ في «الفتح؛ (أول الکسوف) ۰۲۷/۲: مشروعیتها آمر متفق علیه, 
لکن اختلف في الحكم وني الصفةء فالجمهور على أنها سنة مؤكدة» وصرح بو عوانة 
القن و O‏ 
ونقل الزين بن المنير عن أبي حنيفة أنه أوجبهاء وكذا نقل بعض مصنفي الحنفية أنها 


واجبة. 


0 حكاة في (البذل» ۱۹۹/۲ عن العيي» قال: و ادعى الجوهري إنه الأفصح. اه. قلت: قال الجوهري في «الصحاح» [مّادة: 
خ» س» ف]: قال تعلب: کسَفت الشمس و خسف القمر هذا آحود الکلام. [رضوان ال البنارسي] . 


التقرير الرفيع ج۲ | ۳۹۹ 

ثم الصلاتان معا تصلى جماعة عند الشافعية لعدم التفصيل بلين 
الصلاتين'» وأما عند مالك والحنفية فليس في الخسوف جماعة. 
۸۰( أربع ركعات ) أي: ركوعات» به قال الشافعي وأحمد, 
وعند الحنفية ب ركوعين. ‏ 


( قوله: فليس في المنسوف جماعة ) قلت: وحجتهم كما قال ابن عبد البر في 
«لاست ذکار» ۳۳۵/۲: قوله صلی الّه عليه وسلم: «صلاة المرء في بيته أفضل لا الکتوبت», 
وخص صلاة كسوف الشمس بالجمع لها ولم يفعل ذلك في صلاة القمر» فحرجت صلاة 
كسوف الشمس بدليلها وما ورد من التوقيت فيهاء وبقيت صلاة القمر على أصل ما 
عليه النوافل. وكذا في «البدائع» للكأساني ۰۱۱۲/۳ وقال في «لهداية؛ :۸۸/١‏ ليس لي 
خسوف القمر جماعة, لتعذر الاجتماع في الليل» آو خوف الفتنة» وإنما يصلي كل واحد 
بنفسه لقوله صلى الله عليه وسلم: «إذا رأيتم شيئاً من هذه الأهوال فافزعوا إلى الصلاة. 
3. (قوله: E‏ الشافعي اغ ) كذاني «جموع؛ ع 
وهالغني» ۰۲۷۹/۲ قلت : وهو مذهب مالك ایضا» فقال ابن رشد ‏ «البدایته 
./١‏ ۰ ذهب مالك؛ والشافعي» وججمهور أهل الحجازء وأحمد إلى أن صلاة الکسوف 
ركعتان» في كل ركعة ركوعان. وذهب أبو حنيفة والكوفيون إلى أن صلاة الكسوف 
ركعتان على هيئة صلاة العيد والجمعة. وكذا في «الشرح الكبير» للدردير ١غ‏ 
٠‏ واستدل الجمهور بحديث عائشة من رواية عروة وعمرة» وجابر» وابن عمرو 
بن العاص وابن عباس" أنها ركعتان في كل ركعة ركوعان وسجدتان. = 


(' قال النووي في «المجموع» 5/0 4: دليلنا الأحاديث الصحيحة ف التسوية بين الكسوفين. و مثل الشافعية مذهب الحنابلة كما 
في «للْنی) ۰۲۷۳/۲ 

فلت: آحرج حدیث عائشة من رواية عروة: البحاري (۱۰4۷)» ومسلم (۰۲۱۲۲ ۰)۲۱۲۷ ومن رواية عمرة: البحاري 

(۱۰۶۰)» ومسلم (۲۱۳۱). وحدیث حابر: بو داود (۰)۱۱۸۱ والنسائي (۱4۷۸). وحدیث اين عمرو: البخاري (۰)۱۰۵۱ 

ومسلم (۲۱۵۲). وحدیث این عباس: مسلم (۲۱۳۳)» ومد (۱۸۲4). 
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= قال ابن عبد البر في «الاستذكار» ۳۳۱/۲: هذه الأحاديث من أصح ما يروى 
في صلاة الكسوف عن النبي صلى الله عليه وسلم» وباقي الآثار معلولة ضعيفة ة 
ذکرنا عللها نی «لتمهید» ۳۰۵/۳ 

٠‏ قال النووي ف «شرح مسلم» ۲۹۰/۱: وهلوا حديث ابن سمرة بأنه مطلق 
وهذه الأحاديث تم تبين الراد به, قال: وفي رواية: «ركعتين في كل ركعة ثلاث 
رکعات»» وفي ا «ركعتين في كل ركعة أربع ركعات». قال الحفاظ: الروايات 
الأول أصحء ورواتها أحفظ وأضبطء وف رواية أبي بن كعب «ركعتين في كل ركعة 
خمس رکعات»» وقد قال بكل نوع بعض الصحابة؛ وقال جماعة من أصحابتا الفقهاء 
المحدثين وجماعة من غيرهم: هذا الاختلاف في الروايات بجسب اختلاف حال 
الكسوف» ففي بعض الاأوقات تأخر انجلاء الکسوف فزاد عدد الر کعات» وقي بعضها 
آسر ع الانجلاء فاقتصرء» وی بعضها توسط بین الاسراع والتأخر فتوسط نی عدده» 
وقال جماعة من العلماء منهم (سحاق بن راهویه وابن جرير وابن المنذر: جرت صلاة 
الکسوف في أوقات» واختلاف صفاتها حمول على بيان جواز جمیع ذلك, فتجوز 
صلاتها على كل واحد من الأنواع الثابتة» وهذا قوي. والله أعلم. 

. قلت: قال الكشميري في «العرف الشذي» :١77/١‏ هذا المذكور كله في فعله 
عليه الصلاة والسلام مرفوعاء فالعجب آن کون الواقعة واحدة وته هذا الاختلاف» 
بل یکون الاختلاف علی راو واحد فان ال رکوعین رواه ابن عباس أيضاًء وفي رواية 
غنه: أربع رکعات؛ وذهب لین زل القزل بتعدد الواقعة منهم ابن جریر وابن خزيمة 
والنووي» وأما الحافظ فإللى وحدة الواقعة. أقول: كيف يقال بتعدد الواقعة؟ فإن في 
الصفات كلها خطبته عليه الصلاة والسلام لرد ما زعموا أن الكسوف عن وفات 
إبراهيم سليل النبي ي فدل على ذكر وفات إبراهيم في كل الصفات والكسوف في 
عهده عليه الصلاة والسلام واحد على ما في رسالة محمود شاه الفرنساوي. اه. - 
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= ومستدل الأحناف: حديث التعمان بن بشير عند أبي داود, والنسائي سيأتي في 
«الشکاة» في الفصل الثالث من الباب. 

وما رواه آبو داود (۰)۱۱۹ - والنسائي (۱8۸۲) نحوه - من حديث ابن 
عمرو بن العاص قال: انکسفت الشمس علی عهد رسول الله بلا فقام رسول الله كل 
فلم يكد يركع؛ ثم ركع فلم يكد يرفع؛ ثم رفع فلم یکد یسجد, ثم سجد فلم یکد 
برفع» ثم رفع فلم يكد يسجد, ثم سجد فلم يكد يرفع؛ ثم رفع وفعل قي الركعة 
الأخرى مثل ذلك» الحديث. وصححه ابن خزيمة (۱۳۸۹). 
٠‏ وماروى البخماري )٠١4.0(‏ عن أبي بكرة قال: كنا عند رسول الله 2# 
فانکسفت الشمس فقام النبي 3 جر رداءه حتى دخل المسجد فدخلناء فصلى بنا 
رکفتین حتی انجلت الشمسء فقال صلى الله علیه وسلم: «ٍن الشمس والقمر لا 
ینکسفان لوت آحد, فذا رایتموهما فصلوا وادعوا حتی یکشف ما بکم». 

وما أخرجه أبو داود (۱۱۸۷) عن قبيصة املال قال: کسفت الشمس على 
عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فخرج فزعاً جر ثوبه وأنا معه يومشذ بالدينة, 
فصلى ركعتين فأطال فيهما القيام نم انصرف وانجلت فقال: «إنما هذه الآيات يخوف 
الله بها فإذا رأيتموها فصلوا كأحدث صلاة صايتموها من المكتوبة». والنسائي 
.)١445(‏ 

ss eê O‏ پا اا ای بای 
حياة رسول الله صلى الله عليه وسلم إذ كسفت الشمس فنبذتهن وقلت: لأنظرن ما 
أحدث لرسول الله صلی الله عليه وسلم في كسوف الشمس اليوم» فانتهيت إليه وهو 
رافع يديه يسبح ويحمد ويهلل ويدعو حتی حسر عن الشمس فقرأً بسورتين و ركع 
رکعتین»» وروی النسائي (۱۶۲۰) شوه. 

فهذه الأحاديث منها الصحيح ومنها الحسن؛ وقد دارت على ثلاثة أمور: = 


عد 
۲ 
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= منها ما فيه أنه صلى ركعتين» ومنها الأمر بأن يحعلوه كأحداث صلاة من المكتوبة 
وهي الصبح فان كسوف الشمس كان عند ارتفاعها قدر رمحين؛ فأفاد آن السنة 
ركعتان. قال القاري: ويمكن أن حمل الأحداث على الأقل استعارة من حداثة السنء 
فإنه يعبر بها عن صغره بمعنى قلة عمره. 

ومنها ما فصل فأفاد تفصيله أنها ب ركوع واحدء وحمل ال رکعتین على أن كل 
ركعه ركرعين حرو ع عن العامن. 

ولو سلمنا آنها آقوی سنداء فالضعیف قد يث يثبت مع صحة الطريق بمعنی آخر» 

وهو كذلك فيهاء فان أحادیث تعدد الرکوع واضطرب فيها الرواة ایضاء 
فروي رکوعين, وثلائه واربعاه وخمساء والاضطراب موجب للضعف, فوجب ترك 
روایات التعدد كلها إلى روايات غيرهاء ولو قلنا الاضطراب یشمل روایات صلاة 
الكسوف» فوجب أن يصلي على ما هو المعهود صح» ويكون متضمناً ترجح روایات " 
الاتحادٍ ضمناً لا قصداء وهو الموافق لروايات الإطلاق أعني نحو قوله عليه السلام: فإذا 
كان ذلك فصلوا حتی ینکشف ما بکم. اه من «لرقاة» ۵۳۸/۳ - 0۳۹, وذکره 
"ملخصا عن کلام ابن اشمام في «لفتح» ۸۱/۲ - .۸٩‏ 

وقال الحافظ العيني في «شرح أبي داود» ۳۰/۵: الصواب عندي آن لا یقال: 
اختلفوا في صلاة الكسوف» بل تخيروا» فكل واحد منهم تعلق بحديث رآه أولى من 
غيره بحسب ما أدى اجتهاده إليه في صحته وموافقته للأصل المعهود في آبواب الصلاة؛ 
فأبو حنيفة تعلق بأحاديث الجماعة الذين ذكرناهم ورآها أولى من رواية عائشة وابن 
عباس» لوافقتها القیاس في آبواب الصلاة» على أن في روايتهما احتمالا وهو ما ذكره 
محمد بن الحسن في صلاة الأثر» فقال: يحتمل أنه صلى الله عليه وسلم أطال ال رکوع 
زياذة على قدر ركوع سائر الصلوات؛ فرفع أهل الصف الأول رعوسهم ظناً منهم أنه 
عليه الصلاة والسلام رفع رأسه من ال ركوع» فمن خلفهم رفعوا رءوسهم» فلما رأى = 


إلتقرير الرفيع ج" کہ 
قلت: تعددت الروایات ق باب الکسوف واستدل التفية برواية 
أبي بكرة عند الحاكم وصححه وأقره عليه الذهبي. والروايات مضطربة. 
قالت الشافعية: إن أصح الروايات روايات تشية ال ركوع قي كل ركعة 
والباقي شاذ آو معلول» أو محمول على تعدد الواقعة كما هو الراجح عند 
النووي. وقال الحنفية: إن روایات الفعل مضطربة» وليس الفعل إلا مرة 
كما يدل عليه قصة خطبته عليه الصلاة والسلام؛ اا 
سيدنا إبراهيم م تكن إلا مرة. 
قال لش و کاني: إن العلماء - بعد الاتفاق على أنها سنة - اختلفواء 
فمذهب الائمة الثلائة وامجمهور تثنية ال رکوع. ومذهب النفية والشوري 
توحيدهء وقال حذيفة: بتثليقه!'). 





= أهلٌ الصف الأول رسول الله صلى الله عليه وسلم راكعا ركعواء فْمّنْ خلفهم 
ركعواء فلما ا رأسه من الركوع رفع القوم رءوسهم؛ ومّن خلف 
الصف الأول ظنوا أنه ركع ركوعه؛ ووه حلي حيوارت ته يدل ود 
الاشتباه قد يقع لمن كان في آخر الصفوف» وعائشة رضي الله عنها كانت واقعة في 
صف النساء» وابن عباس في صف الصبيان في ذلك الوقتء فنقلا كما وقع عندهماء 
فيحمل على هذا توفيقا بين الروايات. اه. 
وأجاب الكشميري في «العرف الشذيء» ١5/١‏ بأنه عليه الصلاة والسلام 
ركع ركوعات بلا ريب» وأما قوله فهو للأحناف» والقول مقدم على الفعل» والقول 
e‏ «فصلواككأحدث صلاة صليتموها من 
لمكتوبة .. إلخ؛ أي: الفجرء فيكون التشريع القولي للأحناف. 


«نیل الأوطار» ١5/4‏ 


التقرير الرفيع ج۲ ٤۰١‏ 

وبسط دلائل النفية ابن ال همام وتبعه القاري. وأجاب عن التعلدد 
بطريق اجمع فقال: وفق بعض المشايخ بأنه لما أطال في الركوع أكثر من 
ال ار ول وة ل ا ا رفع بعض من خلفه 
متوقعين رفعه» فرفع الصف الذي يلي من رفع» فلما رأى الأولون أنه عليه 
الصلاة والسلام م يرفع» فلعلهم انتظروه على توهم أنه يد ركهم فلما 
يئسوا من ذلكء رجعوا وتبعهم من خلفهم. 

۱۸۱۱( جهر ( ) لآ بد من حمله على خسوف القمر لأنها 
ليلية» ويؤيده لفظ الخسوف, وما وقع في بعض طرقها مسن خحسوف 
الشمس كما عند ابن حبان!١١)‏ فيحمل عند التعارض أن السر في 
الكسوف, والجهر في النسوف'". 


E TT TTT 
.۲۷٤/۲ كسوف القمرء والشمسء واستدلوا بهذا الحديث. راجع «المغني»‎ 

ومذهب الأئمة الثلاثة: أبي حنيفة» ومالكء والشافعي» وجمهور الفقهاء أن 
سير في كسوف الشمسء ويَجْهَّر في خسوف القمرء واستدلوا بما ورد عند البخاري 
١ 359‏ ) في حديث ابن عباس: «قام قياماً طويلا 2 من سورة البقرة»» وغیره» 
فالصحابة حزروا القراءة بقدر البقرة وغيرهاء ولو كان جهراً لعلم قدرها بلا حزر. 
قاله النووي في «شرح مسلم» ۰۲۹/۱ 


روی ابن حبان في (صحيحه) (۲۸۵۰) عن عائشة قالت: «كسفت الشمس على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فصلى 
هم أربع ركعات في ركعتين وأربع سجدات وجهر بالقراءة). 
( لخصه من كلام القاري في «المرقاة4 ۰۳۰/۳ 


لتقيو الرفيع ج۲ ۵ ی 

۷۱ ر( وا من قراءة سورة البقرة ) فيه دليل على أن القراءة 
كانت بالسرء إذ لو سمعه لم يقدر. قاله الشافعي. ا 

قلت: وسيأتي التصریح بأن «لا سم ۲ واعترض برواية 
ابن حبان أنه جهر في كسوف الشمسء وأجیب بالتعدد» وببيان الجواز. 
وقيل: إذا تعارضا رجح الجهر في الخسوف لليليعه» والس في الكسوف 
لنهاریته. . 

( أكثر أهلها ) أشكل برواية الطبراني: «أن أدنى أهل الجنة يمسي 
على زوجتين من نساء الدنياء» وأجيب بأنها أكثر ابتداءً, ثم يدخلن الجنةء 
أو المراد إنهن أكثر بالقوة ثم يعفوهن الله تعالى» وقيل: هي أكثر هما 
لكثرتهن. 

١ 81‏ |( عبده أو تزني أمته ) لعل وجه تخصيص العبد والأمة 
زعاية الحسن الأدبء لأن الغيرة أصلها ! أن. تستعمل ! في الزوج والأهل. 
ونسبة الغیرة الیه تعالل من باب انحاز» شبه بما یفعل بالعبد من الانتقام بما 
یفعله السید بعبده. 

4۸6 ۱] ( یخشی ). بناء الفاعل آو الفعول و التکلم. قیل: هذا 
تمثيل من الراوي وتخييل؛ أي: کفزع من بخشی, وإلا فكان عليه الصلاة 
والسلام عالا بأن الساعة لا تقوم وهو بين آظهرهم. وإنما كان خوفه عليه 
السلام شفقاً على أهل الأرض من أن يأتيهم عذاب. 


۰ ۰۳۰/۳ وقاله الشافعي في «الأم» .۲۷۸/١‏ [ رضران الله النعماني البنارسي ]. 
( في أول الفصل الثاني من حديث سمرة» رواه الترمذي (01۲) وابن حبان (۲۸۵۱). 


التقرير الرفيع ج؟ ۱ E2‏ 
20 قيل: لعله عليه الصلاة والسلام لم بخبر بعد. أجیب بأن أبا موسى أسلم 
بعد خيبر ورسول الله صلى الله عليه وسلم أخبر بهذه الأنشياء قبل خيبر. 

لكن هذا كله على بناء الفاعل. وأما على بناء المفعول أو المتكلم 
فلا إشكال. ` ۱ 
(]!١ 861‏ مات إبراهيم ) في سنة [عشرا ١٠ه‏ وهو ابن ثمانية عشر 
شهراً. وکان ذلك یوم عاشر الشهر عند ابحمهور» ذکر الاختلاف فیه 
الحافظ في «الفتح», ففيه رد لقول هل افيقة آنه لا یمکن الا ف ۰۲۷ ۲۸ 
۰ وف «الفتح» قریب منه مع الاختلاف فیه(). 

( ست رکعات ) أي: ركوعات؛ وكذلك في الرواية الاتية: «شان 
رکعات»» قال الشافعي» والبخاري: لا مساغ لحمل هذه الروايات على 
بيان الجواز بدون التعدد» وهو مشكلء لأن مرجع كلها إلى الصلاة يوم 
مات ابنه ٍیراهیم» وذهب ابن النذر وغیره ال التعدد» وقرّاه النووي”"". 


الوافعة بالتجوز العقلي بدون التثبت النقلي. والّه الوفق. 

وقال العلامة الكشميري في «فیض الباري» ۲1۹/۲: وهو باطل قطعاء فان 
الکسوف لم يقع في عهده صلى الله عليه وسلم الا مرة يوم مات إبراهيم رضي الله عنه 
كما حققه المحمود شاه الفرنساوي ف «رسالته». وقد نقل فيها الحساب القمري إلى 
الحساب الشمسي» وف ضمنها عين أعداد الكسوف في زمنه صلى الله عليه وسلم 
وحن ركذام عدو ا کو و 


( راحع «فتح الباري» لاين حجر (437) باب الصلاة في الكسرف. 
تقدم قول النووي وابن المنذر وغيرهما فيما علقت على حديث عائشة في أول الباب تحت قوله: أربع ركعات. 


التقربر الرفیع ج۲ 404 
۸۸۱ ۱] ( فلما حسر ) ظاهره آن الصلاة کانت بعد الاجلای هو 
الف اروابانت الم د ۰ | 
۱۸۰۱ لا نسمع له إل ) به قال الثلاثة» ونقل الترمذي مالکا 
مع هد وقال أحمدء والصاحبان بالجهر لرواية عائشة في «الصحيحين؛. 
والترجيح للرجال؛ والصلاة صلاة النهار كما في «الحداية»('). 
۱۱۹۱۱( في هذه الساعة ) أي: ساعة الإماتة. 
ثم الصلاة عند الآيات غير الكسوفء فقال الثلاثة: لا صلاة لهاء وقال 
أحمد: لها الصلاة مع الجماعة» وقال الشافعي: الصلاة فرادى. كذا في «الميزان». 


( قوله: هو يخالف الروايات الشهيرة ) وی المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: 
قال الإمام أبو العباس الترطبي في «المفهب» : ظاهر هذا الحديث: أن صلاته 
هاتين الركعتين لم تكن لأجل أنها صلاة الكسوف؛ لأنه إنما صلى بعد الانجلاء» وهو 
الزمان الذي يفرغ فيه من العمل فيها؛ لأنه الغاية التي مدّ فعل صلاة الكسوف إليها. 

وقال النووي في «شرح مسلم» ۰۱ هذاالحديث تحمول على أنه وجده 
في الصلاة كما صرح به في الرواية الثانية» ثم جمع الراوي جميع ما جرى في الصلاة من 
دعاء وتکبیر وال وتسبيع و يدور ا رر ي الان الا رين لر ك 
الثانية» و کانت السورتان بعد الاجلاء تتمیما للصلاة فتمت جملة الصلاة ركعتين؛ أوها 
في حال الکسوف وآخرها بعد الانجلاء» وهذا الذي ذكرته من تقديره لا بد منه لأنه 
مطابق للرواية الثانية ولقواعد الفقه ولروايات باقي الصحابة؛ والرواية الأولى محمولة 
:عليه أيضا ليتفق الروايتان. 


۳ قال الترمذي في «سننهة (057) بعد تخريج حديث عائشة في. الجهر: بهذا الحديث يقول مالك بن أنس وأحمد؛ وإسحاق. 


۳ قال في «المداية» :۸۸/١‏ والحال أكشف على الرحال لقرهم فکان الترحیح لروایتهم.. وأقا صلاة النهار. 


التقرير الرفيع ج١1‏ ۰ 

قلت: فلعل للشافعي قولين كما ترى. وی «الشامي» استحباب 
الصلاة عند الحنفية أيضا. 

(]١497[‏ يسأل عنها ) المشهور في معناه: يسأل الناس عنهاء 
فیکون منافیا للروايات: فالمعنى: يسأل الله تعالى عنها. 

ثم هل يتكرر الصلاة إن لم ينجل؛ أم لا ؟ مختلف عند العلماء. 





( قوله: للشافعي قولین ) قلت: فيه للشافعي قول واحدء قال الماوردي في 
«الحاوي الكبير» :١١751/7‏ قال الشافعي رحمه الله: لا آمر بصلاة في سواهما - أي 
الخسوف والكسوف - وآمر بالصلاة منفردين. وقال النووي بعد ذكر نص الشافعي: 
اتفق الاأصحاب علی أنه یستحب آن يصلي منفرداً ویدعو ویتضرع لثلا یکون غافلا. 
. ( قوله: في الشامي استحباب الصلاة إلخ ) قلت: ليس في کلام الشامي ذ کر 
هذه الصلاة» بل قال صاحب «الدر المختار؛ 187/17 في صلاة الكسوف: (وإن لم 
يحضر الإمام ) للجمعة ( صلى الناس فرادی ) ی منازهم تحرزا عن الفتنة (كالخسوف) 
للقمرء (والريح) الشديدة؛ (والظلمة) القوية نهار والضوء القوي ليلاًء (والفزع) 
الغالب» ونحو ذلك من الآيات الخفوفة کالزلازل والصواعق, والشلج, والطر 
الداکمین» وعموم الأمراض. 

نعم قال الكأساني نی «بدائع الصنائم» ۱۱۷/۳: تستحب الصلاة في کل فزع: 
کالریح الشديدة, والزلزلة» والظلمة؛ والطر الدائم؛ لكونها من الأفزاع» والأهوال. 
وكذا في «المبسوط» للإمام محمد بن الحسن الشيباني رحمه الله تعالى 44/۱ 4. 
٠ "‏ (قوله: هل يتكرر الصلاة ) قلت: ذكر صاحب «الدر المختار» ٠۸۲/۲‏ 
للكسوف أولاً ركعتين؛ ثم قال: هذا بيان لأقلهاء وان شاع ارا ار ا کے کل ر کعتین 
بتسليمة؛ أو كل أربع. 

قال الشامي: هذا غیر ظاهر الرواية» وظاهر الرواية هو الركعتان ثم الدعاء - 


التقرير الرفيع ج۲ ۰ ۰ 

١ 1‏ ( ثم قال: إن إلخ ) قال بالخطبة الشافعي لهذه الروايئات, 
دون الإمام أبي حنيفة» وأهد. وهو الشهور عن الالکیة۱) حملا على أنها 
کانت لزعمهم آن الکسوف لا یکون الا لوت عظیم. 


- إلى آن جلي اقرح الت ي قال تع ي اراج وغيره: لو لم يقِمّها الإمامٌ صلی 
الناس فرادى ركعتين أو أربعاء وذلك أفضل. 

قلت: ما ذكره الشامي عن «المعراج» فهو كذلك ف «المبسوط» للس رخسي 
۲ وزاد فیه: ثم ان شاژوا طولوا القراءق» وان شاژوا قصروا ثم اشتغلوا بالدعاء 
7 »> فإن عليهم الاشتغال بالتضرع إلى أن تنجلي» وذلك بالدعاء تاره 
وبالقراءة أخحرى. 

وقال مالك نی «الدونة» ۲/۱ ۲: |ن صلوا صلاة الفسوف ۳ صلاها 
رجل وحده فبقیت الشمس علی حافا ‏ تنجل؛ یکفیهم صلاتهم لا یبصلون صلاة 
الخسوف ثانية» ولکن الدعاء» ومن شاء تنفل. وكذا في «التاج والإكليل؛ لأبي عبد الله 
اماق ۳۰۸/۲ 
0 رآ یسیو وامتابلة لا تصلی ثانیاء بل يشتغل بالذكر 
والدعاء حتی بنجلي. وف وجه آخر للشافعية: لو نمادی الکسوف یزید رکوعا ثالتاء 
واا وخامساء واکثر حتی ينجلي الکسوف. «بحموع» ۰4۷/۵ والغني» ۰۲۸۰/۲ 

:۲۷٤/۲ (قوله:حملاً على أنها كانت لزعمهم إلخ ) قال ابن قدامة في المغني‎ ٠ 

إنما خطب النبي صلى الله عليه وسلم ليعلمهم حكمهاء فهذا ختص به. 
۰ وقال الإمام الزيلعي في «نصب الراية؛ ۲۳۷/۲: أجاب الأصحاب عن ذلك 
لأنه عليه الصلاة والسلام لم يقصد الخطبةء وإنما قال ذلك دفعاً لقول من قال: إن 
الشمس انكسفت لموت إبراهيم. 


۳ انظر لمذاهبهم 7الهداية» 28/8/1١‏ وابداية امجتهد» 271/١‏ واشرح الزرقان» ۵۲۸/۱ و« المغي؛ ؟/774. 





التقرير الرفيع ج۲ ۱ م و 


باب ی سجود الشکر ۱) 
وقي الباب حديث ا الو جبرئیل» 
قال الحاكم: ليس في الباب أصح منه. «المرقاق». 
۱ هي مكروهة عند الإمام على ما هو المشهورء وروي عنه أنه قال: 
لا آراه شیقا. قیل ‏ معناه: لا آراه وجوباً بل مباح» أو لا آراه شکرا تاما؛ 
والتمام الصلاة. وقالا: : هي قربة ۱ کذا ی 
«الطحطاوي علی المراقي» 0 


( قوله: ف الباب حدیث سجدته ام ) قلت: روی الامام أحمد في «مسنده 
۱ وامساکم ن «لستدرك» ۷۳۰/۱: ۲۰۱۹ عن عبد الرهن بن عوف أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «إني لقيت جبرئيل عليه السلام فبشّرَنِي» وقال: 
إل رثك يقول: من صلی عليك صلیتٌ علیه, ومن سلم عليك سلمت عليه» فسجدت 
لله شکرا ا» وقال الحاكم: صحيح الإسناد. 

قال القاري e‏ قال السخاوي: نقل البيهقي في «الخلافيات» عن الحاكم 
قال: هذا حديث صحيح» ولا أعلم في سجددة الشكر أصح من هذا الحديث. 

( قوله: هي مكروهة عند الإمام ) قلت: وكرهها نالك یف كنا في «المدونة» 
۱ وأما الامام الشافعي وأحمد فاستحباه عند حدوث سرورء أو دفع بلية كما في 
«بحمو ع» ۰۷۰/4 ودالغني» ۰1۹۰/۱ 
. وقد بسط الكلامٌ في سجدة الشكر العلامةٌ ابر عابدين الشامي في «رد المحتار» 
5* وقال: والفتوى على قول الصاحبين؛ والأظهر أنها مستحبة» والاختلاف في 
سنيتهاء لا في الجواز. 
E (‏ الصابیح» و وقع في المحطوطة بدله: «باب سحدة الشکر». 
«مراقي الفلاح» ص:۲۰۵» و فيه رواية أخرى لأبي يوسف مثل رواية الإمام أبي حنيفة. 


التقرير الرفيع ج۲ ۸ 

وقال الحموي في «شرح الأشباه»: إن شرة الحلاف تظهر في آلتیمم 
لحاء فعنده لا يصلى به» خلافا لهما("). لمما ظاهر الروايات؛ وله أن المراذ 
بها الصلاة للنهي عن البتیراء(۲) اه. 

(ع 2٩‏ ۱] ( خر ساجدا ) أي : سقط و عند الا مام 1 به الصلاة, 
ودليله أنه وقع في الروايات أنه عليه الصلاة والسلام لا ا برأس آبي 
جهل» ls‏ 2 و و تین اف ای 
ركعتين حين بشر بالفتح أ و برأس اي جل 

[ه٩ع ]!١‏ ( التغاشين ) بضم النون وتخفيف الياء وتشديدهاء قال 
الضعيف الحركة الناقص الخلقة. وقيل: المبتلى» وقيل: المختلط العقل. 

1۹١ ٠ ٠‏ (عزوزاء ) بفتح العين وسكون الزاي الأولى وفتح الواوء 
فأمطاني ا الثلث لخر ف إفلا يجب عليهم الخلود وتنام 

ا الحموي على الأشباه والنظائر» 7١7/7“‏ [طبعة إدارة القرآن والعلوم الإسلامية» كراتشي؛ با کستان]. 

7 هو: آن یوتر ب رکعة واحدة. وقیل: هو الذي شرع في ركعتين» فأتمٌ الأولل؛ وقطع الثانية. كذا في «النهاية» .775/١‏ 

۳ قات: روى البيهقي في «دلائل النبوة» ۸٩/۳‏ عن أبي إسحاق قال: لا جاء رسول الله صلى الله عليه وسلم البشيرٌ يوم بدر 

بقن ل أبي حهل؛ استحلفه ثلاثة يمان بالله الذي لا إله إلا هو لقد رأيته قتيلء فحلف له. فخخر رسول الله صلى الله عليه وسلم 

ساجدا». [ رضوان الله النعماني البنارسي غفر الله له ولوالديه ولمشايخه ]. 

روى البيهقي في «دلائل النبوة» ۸۹/۳ عن الشعثاء امرأة من بي أسد قالت دحلت على عبد الله بن أبي أوق فرآیتسه صلی 


التضحى ر كعتين» فقالت له امرأته: إنك صليت ركعتين» فقال: «صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم الضحى ركعتين حين بشر 
بالغدح وحین حيء برأس أبي جهل». ورواه الدارمي 405/١‏ ح:457١»‏ والبزار في امسنده» (۲۳۹۸). 


التقزير الرفيع ج۲ ۹ 
الخلود. قاله التوربشتي» TTT‏ معناه: إن أمته لا يمسخ 
صورهم بالذنوب. 
باب الاستسقاء 

هو دعاء عند الإمام أبي حنيفة؛ والصلاة له جائزة فرادى دون 
بالجماعة, ولیست سنة قال الشامي: بل مستحبة. ذكر الشهيد في 
«الكافي» الذي هو جمع كلام محمد رحمه الله أن لا صلاة فيه, إنما فيه 
الدعاء لما روي أنه عليه الصلاة والسلام خرج ودعاء وبلغنا عن عمر أنه 
ضعد المنبر ودعاء ولم يرو عنه صلى الله عليه وسلم فيه صلاة إلا رواية 
شاذة لا پفخد به.() اه. وهو عن ابین عیاس وعبد الّه بن زید علی 
اضطراب ف کیفیتها. 
كلام التوربشتي: فيه بحث» لأنه لا يخلو من أن يكون المراد بالأمة أمة الإجابة أو أمة 
الدعوة» ولا یصح الثاني» فإن الله تعالى قال: «إن الله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما 
دون ذلك لمن يشاء»», والقضيتان في الأمم كلها متساوية؛ فالصواب أن يحمل على 
الشفاعة العامة المختصة به صلى الله عليه وسلم لأمته المرحومة. 

ثم حكى عن المظهر أن معناه: أنه سأل أن يخص أمته من سائر الأمم بأن يمسخ 
صورهم بسبب الذنوب» وآن لا بخلدهم یی النار بسبب الکباثر» بل یخرج من النار من 
مات قي الإسلام بعد تطهیره من الذنوب. 

( قوله: الاستسقاء ) وهو اسْتفعال من طَلب الستقياء أي: إنزال العَدْثٍ على 
البلادِ والعبادء والاسم السّقيا بالضم, واستَسْقَیّت فلانا [ذا طلبت منه آن یَسقیك» - 


جاشية الشامي .۱۸٤/۲‏ «المبسوط) للإمام محمد .٤٤۷/١‏ 


. التقرير الرفيع ج۲ ۱ فك 

قال ابن الهمام: وجه الشذوذأ نه لم ينقل عنه عليه السلام بطریق 
الشهرة مع الاضطراب فیما نقل» وعدم الإنكار على عمر رضي الله عنه 
إذ ل يسئسق17). 

وقال الصاحبان» والشافعي: له صلاة كصلاة العيد مع الخطبة 
و اهر وقال مالك: يصلي رکعتین کسائر الصلاة, فیجهر عند وقت 
الجهر» ویسر عند وقت السر. وصورته عندنا آن يصلي أولا ثم یخطب 
فيحول في خطبته ثم یدعو بعد استقبال القبلة. «البذل»(. 


< کذا ن «للسان» ۳۹۰/۱6. وقال العيني في «لعمدة» 4۰۱/۱۰: الاستسقاء الدعاء 
لطلب السقیا. ۱ 

( قال الصاحبان إلخ ) قلت: وکذا مذهب آهمد للاستسقاء رکعتین مثل صلاة 
العید وجهر بالقراءة فیهما. کذا ی «بحموع» ۰۷4/۰ ولغني» ۰۲۸4/۲ إلا أن الشافعي 
وأحمد قالا بالتكبيرات الزائدة» ول یقلها مالك» كما في «شرح الزرقاني» 2517/١‏ وكذا 
الصاحبان في المشهور عنهماء وقي رواية عن محمد يكبر للزوائد كما في «لبدائم» ۰۱۲۲/۳ 

( قوله: فيجهر عند وقت الجهر ) قلت: كذا ذكر المؤلف مذتهب مالك في 
قراءة صلاة الاستسقاء ولکنه لیس بصحیح, بل قال بالجهر مطلقاء ووقته عنده من 
ضحوة إلى الزوال ولا يكون في غير ذلك الوقت من النهار. قال مالك: يجهر الإمام 
بالقراءة» وكل صلاة فیها خطبة چهر فیها الامام بالقراءة. راجع «الدونة» ۲۵/۱ 
و«الشرح الكبير» اإ.. = 


۳ «فتح القدیر» ۰۹۳/۲ 


قلت: وقد بسط في «الأوحز» ۳۱۰-۲ الکلام نی مسائل الاستسقاء ومذاهب الأئمة فیه فانظره, و کذا آلف الشیخ 
المؤلف جزءا لطيفاً نافعاً باسم #جزء صلاة الا. متاق E E E‏ 
وهو مطبوع بتحقيقات أنيقة من الشيخ خورشيد أحمد الأعظمي حفظه الله فانظره أيضا. 


0) 


شترر فرع ج؟ ا 
۰۰ ۱۱۹۸۱ إلا في الاستسقاء ) کناية عن البالغة. 


( بظهر کفیه ) هذا ایضا تفاژل کالتقلیب. 


2۱۱/۲ و ولا کم بعد الفراغ من الصلاة ة يخطب مستقيلاً إل 
الناس؛ وإذا فرغ من الخطبة جعل ظهره إلى الناس ووجهّه إلى القبلة» ویشتغل بدعاء 
الاستسفای والناس قعود مستقبلون بوجوههم إلى القبلة في الخطبة والدعاء. وكذا في 
«لبدائع» ۳/۳ ۱۲. 

ر قوله: کناية عن البالغة ) قال النووي ی «شرح مسلم» ۲۹۳/۱: هذا 

الحديث يوهم ظاهره أنه لم يرفع صلى الله عليه وسلم إلا في الاستسقاءء ولیس الأمر 
کذلك بل قد ثبت رفع يديه صلى الله عليه وسلم في الدعاء في مواطن غير 
الاستسقاء, وهي أكثر من أن تحصرء وقد جمعت منها نموا من ثلاثين حديثاً من 
«الصحيحين' أو أحدهماء فيتأول هذا الحديث على أنه لم يرفع الرفع البليغ بحيث يرى 
بياض إبطيه إلا في الاستسقاء, أو أن المراد لم أره رفع؛ وقد رآه غيره رفع» فيقدم 
المثبتون في مواضع كثيرة وهم جماعات على واحد لم يحضر ذلك. ۱ 
٠‏ (قوله: بظهر كفيه ) قال التوربشتي: المعنى أنه كان يجعل بطن كفيه إلى 
الأرض وظهرهما إلى السماءء يشير بذلك إلى قلب الحال ظهراً لبطن؛ وذلك مشل 
صنيعه في تحویل الرداء» ويجتمل وجها آخر وهو أنه جعل بطن كفيه إلى الأرض إشارة 
إلى مسألته من الله تعالى بأن يجعل بطن السحاب إلى الأرض لينصبً ما فيه من المطر 
كما أن الكف إذا جعل وجهها إلى الأرض انصبً ما فیها من الاء. كذا في «التعليق 
:الصبيح» 185/7. 

وقال النووي: ف «شرح مسلم» ۲۹۳/۱: قال جماعة من أصحابنا وغيرهم: 
السنة في کل دعاء لرفع بلاء - کالقحط وغوه - أن يرفع يديه ويجعل ظهر کفیه ال 
السماء؛ وإذا دعا لسؤال شيء وتحصیله جعل بط كفيه إلى السماء. - 


ثم كان هذا بالأول أو في الوسط محل تأمل. 
J)‏ |( صيب ) أصله صیوب ک «سید». 
۰۱ ۱( (فحسر ) أي: كشف ظهره كما جاء مصرحا في رواية 


احاکم(). 


٠ =‏ قلت: وهو الذي فسره المفسرون ف قوله تعالى: «يدعوننا رغبا ورَهبا»؛ فقال 
الإمام أبو عبد الله القرطبي (ت:1۷۱ه) ی «تفسیره» ۳۳۹/۱۱: قیل: الرغب رفع 
بطون الأکف ال السماء» والرهب رفع ظهورهاء قاله خصیف. وقال ابن عطية 
تلخيص هذا أن عادة كل داع ا 0 
يحسن منه أن يوجه باطن الراح نحو المطلوب منه إذ هو موضع إعطاء أو بها يتملك. 
والرهب من حيث هو دفع مضرة يحسن معه طرح ذلكء والإشارة إلى ذهابه وتوقيه 
بنفض اليد ونحوه. 

( قوله: ثم كان هذا بالأول إلخ ) قلت: لما كان الحكمة في هذه الكيفية ما 
ذكر في كلام التوربشتي والنووي» ولي کلام القرطبي عن ابن عطية, فينبغي - فيما 
أظن - أن يرفع اليدين جاعلا ظهورهما ٍل السماء من ول الدعاء» وهو ظاهر كلام 
الأئمة حيث قالوا باستحباب الرفع على تلك الكيفية مطلقا عند الدعاء لذفع البلايا. 

" (قوله: أصله صيوب ) أي: كما أن «سيد» أصله: «سيود» بالواو» فقلبت الواو 
یاء» فأدغمت» فكذا في «صیب». ) 

1 حتى أصابه من المطر ) قلت: قال القرطبي في «المفهم؛ T/۸‏ 
وهذا منه صلى الله عليه وسلم تبرگ بالطره واستشفاءٌ به؛ لأن الله تعالى قد سّمّاه 
رهة, و و وجعله سبب الياة, ومبعدا عن العقوبة. ويستفاه ينم اخترام 
المطرء و ترك الاستهانة به. 


9 رواه الحاكم في الستدرك) ۳۱۷/۶ ح: ۷۷۱۸ عن أنس» وصححه علی شرط الشیخین؛ وفیه: احسر وبه عن ظهره». 


جلردوم 


قري ا عا t۳‏ 
ل ا حار ا ا 
وهما اجانبان. 
(۱۱۵۰۳ ( قلبها ) آي: جعل الأیمن على الأيسرء لا ما قیل: جعل 
الأعلى أسفل»؛ ومحله في الخطبة الثانية» وعند أبي یوسف: یشرع للامام 


دون المأموم. 

۱۱۰۰۱ ( أحجار الزيت ) هو موضع بالمدينة» سميت به لسواد 
حجرها. 

( الزوراء ) هل هو محل الأذان أم لا ؟. 

(٥۰|‏ ( یواکئ ) ماحد و ا طروي 

( قوله: الزوراء, هل هو محل الأذان ETT‏ بفتح الزاي وسكون الواو ثم 


راء مدوة» تأنيث الأزور -: موضع عند سوق المدينة» قيل: هو مرتفع كالمنارة» 1 
بل الووراء سوق الدينة نفسه. كذا «معجم البلدان» ١57/7‏ للإمام ياقوت الحموي. 
قلت: زاد عثمان الأذان الأول يوم الجمعة في ذلك الموضع كما في رواية 
الطبراني في «الکبیر» 7175/7 ج:۰۹٠٠‏ من طريق ابن شهاب عن السائب بن يزيد: 
أن الأذان كان أوله حين مجلس الإمام على المنبر يوم الجمعة؛ ف عهد رسول الله صلى 
الله عليه وسلم» وأبي بكرء وعمرء فلما کان خلافة عثمان» کثر الناس؛ وأمر عثمان 


۰ بن عفان يوم الجمعة بالأذان الثالث» فأذن به علی الزوراء». 


( یواکوم . ۰ ) ف المخطوطة هنا بياض. قلت: وقد اختلفت ال لنسخ في أن ل 


اللفظ «يواكئ؛ أو «بواكي»», وكذا اختلف الأئمة في أن الأرجح أيهما ؟, فوقع ي 


«المشكاة»: «یواکیم»» وكذا في «معالم السنن» للخطابي «oo/\‏ وقال: معناه: التحامل 
على يديه إذا رفعهما ومدهما في الدعاء. اه. وقال المنذري: هكذا وقع في روايتنا. 
وق غيرها ما شاهدناه بالباء الموحدة المفتوحة. 


شرع ااا كاك 
( مريا ) أي: محمود العاقبة. 
( فأطبقت ) ببناء الفاعل أو المفعول أي: غطت. 
(|١541‏ فأمر بمنبر ) قال ابن الحمام: لم يقل بإخراجه المشايخ: 
وليس إلا بناء على عدم صحته. وفي «البدائع»: إنه شاذ. 


.)١515(‏ واحاکم نی مستد رکه» ۰4۷۰/۱ ولکبری» للبيهقي ۳۰۰/۳ قال العيني 
في «شرح أبي داود» ۶۰ مکذا هي الرواية الشهورة بالباء او حدة وهي الصحیح» 
وقال بعضهم: الصحيح ما ذكره الخطابي. 
| وقد تبعقه النووي في «الخلاصة» 8734/17 فقال: هكذا هو في جميع نسخ «سنن 

أبي داود»» ومعظم کتب امحدیث: «بواكي »بالباء الوحدة, وما ادعاه الخطابي لم تأت 
به الروایات» ولا انحصر الصواب فیه» بل لیس هو واضح العنی» وی رواية للبيهقي: 
«هوازن» بدل «بواكي». ۰ 

قال الحافظ في «لتلخیص» ۲۳۱/۲: وقد رواه البزار بلفظ یزیل الاشکال» وهو 
عن جابر أن بواكي أتوا النبي صلى الله عليه وسلم. 

وقال ابن الملقن في «البدر المنير» ۱۲۳/۵: ما ذکره اخطابي ثابت ی بعض 
نسخ أبي داود» فلا اعتراض عليه إذن» وقد اقتصر علی هذه الرواية اب الأثير في 
«جامعه» ولم يذكر غيرها. وقال القاري في «المرقاة» :507/١‏ ويمكن الجمع بينهما. 
٠‏ ومعنى «بواكي» أي: جاءت عند النبي صلى الله عليه وسلم نفوسٌ باكية أو 
نساءً باكيات لانقطاع المطر عنهم ملتجئة إليه. كذا في «بذل المجهود» .7١5/7‏ 

( قوله: في البدائع: إنه شاذ ) قال في «لبدائع» 1707/7: لا يخرج المنبر في 
الاستسقاء» ولا يصعده لو كان في موضع الدعاء منبر؛ لأنه خلاف السنة» وقد عاب 
الناس على مروان بن الحكم عند إخراجه المنبر في العيدين» ونسبوه إلى خلاف السنة 
. على ما بيناء ولكن يخطب على الأرض معتمدا على قوس أو سيفء وإن توكأ على = 


ېټ“ 


pce) 


2 الرفيع ج۲ | ۱۵۲ 
( فكبر وحمد إلخ ) قال مالك والشافعي» وأحمد في روايتيه 
المختارة: تسن الخطبة, وتکون بعد الصلاة خطبتان» و کذلك عند حمد. 
وعند. آبي یوسف خطبة واحدة(). 
0 ولا خطبة عند الإمام أبي حنيفةء وأحمد في إحدى الروايتين» لرواية 
«السنن» عن إسحاق قال: «أرسلني Kase‏ 


- عصا فحسن. انتهى. وقال ابن تجيم في «لبحر» ۱۸۲/۲: ان آخرجوا النبر جاز» 
لحديث عائشة رضي الله عنها أنه أخرج المنبر لاستسقائه صلى الله عليه وسلم. 
| ( قوله: تكون بعد الصلاة خطبتان ) قلت: ولأحمد ف ذلك روايتان: الأولى أنه 
يخطب خطبة واحدة؛ والثانية: خطبتین. قال ابن رجب الحنبلي في «شرح البخاري؛ 
5 وهو وجه ضعيف لأصحابنا. اه وف «المغني»: أن الخطبة عنده واحدة. وقال 
في «الروض المربع؛ :١118/١‏ يخطب خطبة واحدة لأنه لم ينقل أن النبي صلى الله عليه 
وسلم خطب بأكثر منها. 
وكذا اختلفت الرويات عنه في أنها قبل الصلاة أم بعدهاء فالمشهور أنها 
يعدهاء والأخرى: قبلهاء والأخرى أنه مخير بينهما. كذا في «المغني» ۲ 
٠‏ ثم الأظهر أن يستفتح خطبة الاستسقاء ب «الحمد الله», وقال طائفة من الشافعية 
وأكثر الحنابلة: يفتتحها بالتكبير كالعيدين. كذا في «فتح الباري» لابن رجب ۰۲۸۵/۰ 
قال المؤلف في «الأوجزء ۳۱۰/۲: ون «شرح الاحیاء» عن الامام هد آنه لا 
خطبة, وانما يدعو ويكثر الاستغفار. 
٠‏ (قوله: إسحاق قال: أرسلني .. ) وفي المخطوطة بعد ذلك بياضء والحديث 
بتمامه هكذا: عن إسحاق بن عبد الله بن كنانة قال: أرسلني أمير من الأمراء إلى ابن 
عباس أسأله عن الاستسقاءء فقال ابن عباس: ما منعه أن يسألني ؟ = 


2" والحداية» ۸۸/۱. 


التقرير الرفيع ج۲ : ۰۱۹ 
( برقت ) بكسر الراء بمعنى: الحيرة» وبالفتح بمعنى: اللمعان. 
( آمطرت ) احققون علی آن «مطر» و «أمطر» لغتان» وقال بعضهم: 
«مطره في الراحةء و«أمطر» في العذاب لقوله تعال: «وأمطرکا علیهم 
خا (احجر: 4 ۷] ب " " ا".  "‏ " " س "<<" "ا"< << 
ثم المذكور في هذا الحديث الخطبة قبل الصلاة وهو غريب» وني 
الرواية السابقة بعد الصلاة. 
۱۱۵۰۵۱ فيسقوا ) بالألف أو النون كما صحح, محل تأمل. 


ت «خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم متواضعا متبذلا متخشعا متضرعاء فصلى 
ركعتين كما يصلي في العيدين؛ وم يخطب خطبتكم هذه. رواه أبو داود (/51١١)؛‏ 
والترمذي (558).؛ والنسائي .)١517١(‏ وابن ماجة (55١١).؛‏ وقال الترمذي: حسن 
صحيح. ووقع عنده وعند أبي داود تصريح اسم الأمير ب«الوليد بن عتبة». . 
( قوله: وأمطرنا عليهم ..) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قال انقاري 
۳ الشهور الأول لقوله تعای: عارض مُمْطِرنا4 الأحقاف: 4 ؟!, وهو في الخير. 
(۱۰۰۸] ( مالك یوم الدین ) قال السشیخ المؤلف في «شذرات المشكاة» 
(مخطوط): قال القاري: كذا في جميع نسخ «المشكاة» اه. قلت - أي الشيخ المؤلف -: 
لکن الرواية من آبي داود (۵ ۱۱۷ وليس فيها إلا ملك بلا ألف. اه. 
202 وكذافي رواية البيهقي 45/7". فالوجه في «المشكاة» ملك بدون ألف. والحديث رواه 
الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ("۱۹۰)» والحاكم 45/١‏ ففيهما «مالك؛ بالألف. 
. ( فيسقوا بالألف ) كذا وقع في نسخة المشكاة الحندية» وأما الصرية ونسخة 
«المرقاة» ففيهما: «فيسقون» بالنون, وكذا عند البخاري أيضاء وفيهما: «قال - أي أنس 
-: فیسقون». ول یتعرض له القاري» ولا شراح البخاري أيضاء فلا وجه ل«فيسقواء مع 
الألف بحذف النون. 


التقرير الرفيع ج۲ 1 OY‏ 


۱۱۵۱۰۱( نبي ) قيل: هو سليمان عليه السلام. 


«مصنفه» ۰۲۰۷/۱۳ وأبو نعيم في «الحلية» ٠١١/*‏ عن أبي الصديق الناجي: أن 
سليمان بن داود عليه السلام خرج بالناس يستسقيء فمرً علی نملة مستلقية علی قفاها 
رافغة قوائمها إلى السماءء وهي تقول: «اللهم إنا خلق من خلقك ليس بناغنى عن 
رزقكء فإما أن تسقينا وإما أن تُهلكناء فقال سليمان للناس: «ارجعواء فقد سقيتم 
بدعوة غیر کم». 
وأورده الحافظ في «بلوغ المرام» (۵۲۲) عن آبي هريرة رضي لله عنه مرفوعا 

يتصريح اسم «سليمان»» وقال: رواه ههد وصححه الا کم. 

قلت: رواه الحاكم في «الستدرك» ۷۳/۱ بلفظ: «حرج نبي من الأنبياء؛» لا 
بتصریح اسم «سلیمان»» وقال: صحیح الاسناد. وآما عند آهد فلم آجده عن أبي 
هريرة لا في «المسنده ولا في «الزهد» فلعل الحافظ ره الله وهم في عزوه لد و ۸ 
يعز له السيوطي في «جمع الجوامع» (۱۱۸۹۳)» وعزاه النووي في «خلاصة» (۳۰۸۹)» 
وعلي التقي في «کنر العمال» (۲۱۰۸۹) للحاكم فقط. 


ماه 


التقرير الرفيع ج۲ ۰:۱۸ 


باب فى الرياح 

۱۱ ,۱ بالصباء ) هي شرقية تهب من مطلع الشمس. والدبور 
00 1 

والنصرة صارت في غزوة الخندق١)‏ بأن الأحزاب حاصروا الدينة 
فاشتدت الريح, فقلعت خيامهم. 

۷۲۱( (لهواته ) جمع شاه قيل: هي لحم مشرفة على الحلق, 
وقیل: هي قعر الفم("). ۰ 
۱ وأشکل بروایة: «حتی بدت نواجدُه»,۳) وأجيب بأن [ الراد ۳ 
«النواجذ» مطلق الأسنان). 
٠‏ ۱۱۵۱۳۱ تخيلت ) أي: تغيمت وتخيل منها الطر. 
٠‏ (سْري ) يقال: سروت الشوب وسريته, إذا أخلعته, والتشديد 
اللمبالغة, 
وو وا وفيا اا : اجعله رحمة لا عذابا. 





( وغزوة الخندق وقعت سنة حمس على الراجح؛ رجحه الحافظ وغيره وقيل: سنة أربع» والیه مال الخاري. راحع «الفتح» أول 
ab‏ الخندق. 

؟ وی «القامرس» [م: له و] : الّهاة: اللْحْمَة رف .علی ال أو ما بين مُنْقَطَّ أصل اسان إلى مُنقطم القلب من آغلی 
لقم. ح: لت لیات وله ولهی وهاء ولهاء. 
(" قلت: روى البخاري (10417) عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: آتی رجل النبي صلى الله عليه وسلم فقال: هلكت وقعت 
على أهلي ف رمضان؛ احدیث ول آخره: «فضحك الني صلى الله عليه وسلم حي بدت نواحذه». وروى أيضاً (4۸۱۱) عسن 
عبد الله رضي الله عنه قال: حاء حبر من الأحبار إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: يا محمد! إنا نجد أن الله ييجعل 
السماوات على إصبع» والأرضين على إصبع» والشجر على إصبع» والماء والثرى على إصبع» وسائر الخلائق على إصبع» فيقول: 
أنا الملك» فضحك البي صلى الله عليه وسلم حى بدت نواحذه تصديقا لقول الحبر؛ الحديث. 
آي لا آواحرها. [ رضوان الّه النعماني البنارسي ]. 


التقرير الرفيع ج١‏ ۱۹ 
اء ۱۵۱] ر مفاتیح ) قیل: جمع مفتح, وهو المخزن. 
5151|( روح الله ) أي: رخته» اواتيانها بالعذاب للکفار» رحمة 
للابرار "۲ 


وقیل: الریساح اشان(): آربع للرحمة: الناشرات, والذاریات» 
والرسلات. والبشرات. وأربع للعذاب: العاصف. والقاصف وهما یی 
البحر» والصرصر والعقیم وهما قٍ البرا"". 

۱۱۱ ( قال ابن عباس ) الغرض أن إطلاق الريح جاء ف 
الرحمةء والرياح في العذاب. وأورد عليه الطحاوي. 


۰ ( قوله: أورد عليه الطحاوي ) قلت: ذكر الطحاوي في «مشكل الآثار» 
۲ أن أبا عبيد قال: أن الريح إذا كان من الرحمة فيطلق عليها الرياح بالجمع, 
وذا كان ا 5إه ورك على واعبة واستشهد على ذلك بقوله صلى الله عليه 
وستلم: «للهم اجعلها ریاحاء ولا تجعلها رحا. ثم رد عليه الطحاوي را شديداء 
وقال: هذا احدیث لا أصل له, وينبغي لأبي عبيد أن لا ينسبه إلى النبي صلى الله عليه 
وسلم لجلالة قدره ولصدقه في روايته غير هذا الحديث. 

E‏ الطحاوي إلى أن الإطلاق فيهما سواء وانتشهد عليه بقولة تعال: وى 
إا کشم في املك وَجَرَيْنَ بهم بريح طيّبَةِ وفرخوا ها جاءلها ريح عاصِف) ايونس 
1۲ قال: كانت الريح الطيبة من الله رحمة» رح الماصف هر لابق 
ذلك ما قد دل علی انتفاء ما رواه آبو عبید ما ذکرناه عنه, وال یغفر له. = 


( اه من «الرفاة» ۵۱0/۳ ون الحطوطة: ولتیان العذاب رحمة للأبرار. 

( آبته من «الرفاة» وهو القياس؛ ووقع في المخطوطة: «ثمانية». 

( أخحرجه أبو بكر الدينوري المالكي في كتابه «المجالسة» »)۲۸۷١(‏ وابن أبي الدنيا ني كتاب «المطر والرعد» (۱۷۱) عن ان 
عباس قوله. ورواه البغوي في #شرح السنة» 2755/4 وأبو الشيخ الأصبهان في کتاب «العظمة» ۱۳۰۵/4و۱۳۲۹ وابن أبي 
الدنیا ني الطر والرعد (۱۷۳) عن عبد الله عمرو بن العاص قوله. ووقع في «العمدة» للعيئ 450/17: ابن عُمَر. 


التقرير الرفيع ج؟ E‏ 
۱۵۲۰۱( ناشاً ) سمي به لأنه ينشأ من الأفق» أو ينشأ في الهواء. 
 (] 1‏ صوت الرعد ) قيل: إضافة العام إلى الخاصء فإن الرعد هو 
صوت السحاب» والصحیح العول آن الرعد هو اللك الوکل على المطر كما 
جاء في الآثار العديدة'» و قیل: الرعد نطق السحاب. والبرق ضحکها 
وقیل: هو سوط الرعد!"". فلا تعویل علی قول الفلاسفة: ان الرعد هو صوت 
اصطکاك أجرام السحاب, والبرق ما يقدح من الاصطكاك. 


= واستشهد أيضا بحديث أبي بن كعب السابق )٠١١۸(‏ «اللهم إنا نسألك من خير 
هذه الريح . و و ی ر و ی ا ی و ا ر 
)١515(‏ فيه: «الريح من روح الله تأتي بالرحمة, وبالعذاب». 

ا والذي قاله الطحاوي وإن كان قولاً متيناء فإنا نرى أن 
لا نتسارع إلى رد هذا الحديث» وقد تيسر علينا تأویله» ونضرج العنی علی وجه لا 
یکون خالفا للتصوص ال ذکورة, وذلك أن المراد: لا تهلكنا بهذه الريح؛ لأنهم لو 
هلكوا بهذه الريح لم تهب ريح أخرى فتكون ريحاً لا رياحاء وإن كانت غير ذلك 
فانها توجد کرة بعد کرة وتستنشق مرة بعد مرة» فكأنه قال: لا تدمرنا بها فلا تمر 
علینا بعدها ولا تهب دوننا جنوب ولا شمال» بل أفسح في المدة حتی تهب علینا 
آرواح. کثيرة بعد هذه الریح. 


قلت: روى الترمذي في «الحامع» )۳١١۷(‏ عن ابن عباس قال: «أقبلت يهود إلى الني صلى الله عليه وسلم فقالوا: ياأبا 
القاسم! أخبرنا عن الرعد ما هو ؟ قال: مَلْكُّ من الملائكة موكل بالسحاب معه مخاريق من نار يسوق ها السحاب حيث شاء 
الله فقالوا: نما هذا الصوت الذي نسمع ؟ قال: زحره بالسحاب إذا زحره حن يتتهي إلى حيث أمر» قالوا: صدقت» فأخبرنا 
عما حرم إسرائيل على نفسه ؟ قال اشكين عرق النسا فلم مد شيأ يلائمه إلا وم الإبل وألبانها فاذلك حرمهاء قالوا: صدقت» 
وقال: هذا حديث حسن غريب. [ الأحقر الأفقر رضوان الله النعماي]. 

7 أي: البرق لمعان سوط الرعد. كما في «المرقاة» «548/7ه. 


التقرير الرفيع ج۲ ۶۱ 
.0 (والصواعق ) باللصب عطف على «صوت» ف«سمع؛ بمعنى 
«أحس», أو بالجر على البعد بمعنی ا 

( عافنا ) أي: أَمثنا بالعافية. 

۷۱ ترك الحديث ) أي: كلام الناس. 

( قوله: أو بالجر بمعنى .. ) وفي المخطوطة هنا بياض. قال القاري 1۹/۳ ه: 
وقي نسخة با لجر عطفا علی الرعد, وإنما يصح على ماقيل في تفسير الصاعقة: هي 
ضيحة العذاب أيضاء وتطلق على صوت شديد غاية الشدة يسمع من الرعد. اه. 


feof fe‏ اد بر مد ۳زا 
وبه م الجلد الثاني 
من( التعرس الرفيع ) والتعليق عليه 
وبتلوه المجلد اثالث منه, وأوله حكتاب الحناش . 
E‏ قيوم ری 28 
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۷- باب الساجد ومواضع الصلاة م ل ف ا ا ل كن قي للا ل و 3۰ 
المسجد النبوي أفضل أو المسجد الحرام ؟ ee a‏ وا esi‏ 
اخحلاف ابن تيمية نی جزاز السفر لزيارة قبر الرسول ها E aS‏ 
حكم النوم في المسجد KERGE RARER ee‏ 
حکم تشیید المساجد ناك و هر مو دا E RSS‏ 
۸- باب الستر ممم ESERO‏ هی سای NSS SEAS‏ 
8- باب السترة العو لماح وق لقم الملا مم ةوقو وا لوا لج لمق ماللاو لقي 4 وق واو قلق اح لله 7 
حکنم الخط والاختلاف فيه CO E SASS SR‏ 
۰ - باب صفة الصلاة القن من ONS ane ESA ESTO Ro‏ 
الاختلاف في تعیین دعاء الاستفتاح ی ل 
الكلام في رفع اليدين es‏ ل نج 
الكلام في وضع اليدين» ووقته» وكيفيته اا ا اطاط اماس ا اس 
بح الاشارة فى التشهد OEE OG‏ 
كيفية الإشارة A AS NOSES GS ee‏ 
-۱١‏ باب ما يقرأ بعد التكبير SA RE O GC SG‏ 
اختلاف الأئمة في السكتات VS AOS A AS‏ 
۲ - باب القراءة ی هم ای تا و تم 
تحقيق رواية: إذا قرأ الإمام فأنصتوا ی 1 
الاختلاف في أن التسمية جزء الفاتحة أم لا ؟ 5 
اختلاف الأئمة في الجهر بآمين وسرها 0 ا 
الاختلاف في وجوب الفاتحة E‏ :5 هو 1 


۳- باب ال رکوع ل EG‏ 
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-١‏ باب السجود وفضله ا 
الاختلاف في أعضاء السجود NED Oe‏ 1 
۱- باب التشهد GR ARREARS as‏ ۲۲۱ 
الاختلاف في حكمه» والتخيير بين التشهدات 0 ی هش ۲۳۲۱۲ 
- باب الصلاة علی النبي کل ۱ 
۷٠‏ - باب الدعاء في التشهد ات ونم 1 
- باب الذكر بعد الصلاة ی ع ا ا یه ۱۳۱ 
٩‏ - باب ما لا جوز من العمل في الصلاة إِلخ ا 
۰- باب السهو ها و و ای رد وم وم ما es‏ سم میس وم ا 
الكلام في الصلاة ا اماد اج اج امو و و و ی ۱۱۵۲ 
۰- باب سجود القرآن ۳ ی E E‏ 
۹ باب أُوقات النهي ا a‏ 
خكم الصلاة في الأوقات الثلاثة باحق و ا 
تفصيل الأوقات المنهية والصلاة فيها (في تعليق الراقم) بن اموت الم ا وج الو ينا 
۲- باب الجماعة وفضلها ا 
مذاهب الأئمة في إقامة ا جماعة الثانية (في تعليق الراقم) ا AE E SE‏ 
أعذارٌ يسقط بها حضور الجماعة SAS‏ ۱ 
الاختلاف في حضور النساء في الجماعة VAG ais SS‏ 
ء ۲- باب تسوية الصفوف هت مس Aes ii EE‏ 
۵ ۲- باب الوقف نو ا اا VASA SS‏ 
- باب الامامة ET‏ معي ای ۱۹۵ 
۷- باب ما علی الامام ا 
۲۸- باب ما علی الأموم من التابعة ل لد e ES‏ ۱۵ 
- باب من صلى صلاة مرتين ا A‏ 


O E AS o cs باب السنن وفضائلها‎ -۳۰ 
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الاختلاف في أن قبل الجمعة سنة أم لا ؟ ROSS RAO,‏ 
۳۱- یاب صلاة اللیل E A O SS‏ 
۲- باب التحریض علی قیام اللیل Ea NE E‏ 
توجيه غفران ذنوب الأنبياء» والاختلاف فيه E NOONE‏ 
حديث علي: العبادة على ثلاثة أنواع إلخ وتحقيقه O aaa‏ 
مم باب الققصد في العمل ا م و 1 
-٤‏ باب الوتر TAD NR ASAR Sasa siesta‏ 
الاختلاف في عدده O E ERE Sa‏ 
قنوت الوتر RGA CE aE e aaa‏ 1 
هم- باب القنوت ا لمر لو ا ا ا اع ع ا 
ن ان القيم في قنوت النبي 386 مو ل 1 
القنوت في صلاة الصبح .....: A O‏ 
القنوت عند حادثة أحب إلى الشيخ ولي الله الدهلوي NE‏ 
”- باب قيام شهر رمضان E ORR‏ 
عدد ركعات التراويح لك ال الوا سا مك الوا رم و اماو ase‏ 
۷- باب صلاة الضحى e‏ ی و 0 OV‏ 
إثباتهاء ورواياتها O a‏ 0 
توجيه ما روي عن ابن عمر أنها بدعة So SS E REA ENS Sa‏ 
عدد رکعاتها او مو مخ أ اط ی با لاف یا ارو و تاج TVs‏ 
74- باب التطوع عمطلا ارج م ل SLES CASAS‏ | 
صلاة اتسییح O‏ 
- باب صلاة السفر ا 7ب00010 0 0 0 0 
- باب الجمعة م قل ال ا مد وا ان م امشيعي الو كوو و اس ا 11 
خواص يوم الجمعة SS‏ و 
الاختلاف في وجود الساعة المستجاب فيها ا e‏ ا 110 


1- باب وجوب الجمعة هی که رم وت و وم اد سوب دک تیه :5 ۲ 
۲- باب التتظیف والتبکیر CBOSS SR OARS SS‏ 
۳ یاب الطية والصلاة ..:................. o‏ ما ۳ 
زيادة الأذان الآخر ی ا 
حرمة البيع من الأذان الأول ماو O ASSESS SRN ARS‏ 
الخطبة OLA RS eA‏ م ا 
44- باب صلاة الخوف یک ا 
الاختلاف في تأریخ غزوة ذات الرقاع E O‏ ا 0 
ه- باب العيدين وه ی TNO‏ 
الاختلاف في التكبيرات الزوائد اال لد موا ونه اماو اسع رط الات ا ا يا 
*4- باب الأضحية ا ا ا ا 
الكلام في حکمها وجوبّا او سنة 7 ا ال ب 
حكم متروك التسمية 11111 a‏ و A‏ 
اف ره ور cease Î‏ 
۸- باب الخسو ف ی 00 وی ی ی ۳۱۹۵ 
84- باب في سجود الشكر .... ااا ااا 1 
-٥‏ باب الاستسقاء و و CO SCS SARE CSR SO‏ 
الاختلاف في خطبة الاس. سقاء ا NEA‏ 
- باب في الرياح Ea,‏ و تک سا امس 
محتويات الكتاب ..... RNS [1 1 A RSS‏ 
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يله ايخ زین لبون لأعطیی . آلنباد دید 
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